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LES QUATRE ODES DE NAGARJUNA 


PAR 


L. pe 1a Vautée Poussin. 





‘Nirupamastava — Lokatttastava — Cittavajrastava 
Paramarthastava. 


[Tandjour, Bstod, fol. 776-816] 


Le commentaire du Bodhicaryavatira par Prajiiikaramati con- 
tient quelques stances accompagnées de la mention : « comme il 
est dit dans le cafustava », c’est-d-dire dans le « quatre-hymnes ». 

Par le fait, aucun hymne ne porte ce titre, qui désigne quatre 
stavas de Nagarjuna qui se font suite dans la version du Tandjour, 
précédés et suivis de siotras da méme auteur. Nos citations se 
rencontrent dans le premier et dans le second de ces hymnes, mais 
il me semble certain que les deux derniers complétent le groupe 
du Catustava. 

C’est une opération délicate que de mettre du tibétain en sanscrit 
et en frangais. La tiche est ici facilitée par Pheureuse rencontre 
@un certain nombre des stances originales, soit dans la Bodhica- 
rylvatirapafjiki, soit dans la Madbyamakavrtti, soit ailleurs 
encore, — M.F. W. Thomas m’a encouragé et aidé a traduire ces 
petits textes de bout en bout, 1A méme oii le sens paraissait mal 
assuré, 





I 


| dpe med par bstod pa / 
1/ gai zbig Ita bes phois pa yi//hjig rten hai la phan brison 
Khyod | dos po med paicon rig pas// dpe mod Ehyod la 


phyag htheal bstod / 
1 


2 LE muston. 


2/ gai shig kbyod kyi(s] oui zhig kyait/ / sais rgyas spyan gyis 
ma geigs pa | / khyod kyi gzigs pa bla med de / / de hid don ni 
rig pa lags / 

8 | don dam pa yi yod pa fid /"/rtog dai rtogs bya mi mia zhi / 
JE ma ho mehog tu rtogs dka bai// chos aid sais rgyas 
rnams kyis rébgs / 

4 |"kliyod kyis cu zhig ma bskyed cif // chos rams bkag pa ai 
ma lags la / / mfiam pa nid kyi Ita ba yis// bla na med pai 

_* go hpbai brits / 

5 bkhor ba spaiis par gyur pa yis / /mya tan hdas khyod mi 
bzhed kyis //hkhor ba ma dmigs pa tid kyi/ / zhi de mgon 
‘po khyod kyis rtogs / 

6 | khyod kyis kun nas fion motis dai  /'raam byai ro géig gyur 
rig pas / | chos dbyiiis moa par dbyer med pa / kun tu 
mam par dag par gyur / 

7 | gtso bo khyod kyi gaii zhig tu | | yi ge goig kya ma gswis pa / 
/ gdul byai bgro ba ma lus pa | | chos kyi char gyis thsim pa 
ait mdead | 

8 /mkha dai miam pai thugs mia khyod | | phui po khams dait 
skye mehed la | | chags par gyur pa mi mia bas | chos rnams 
kun la brten ma lags | 

9'/ mgon khyod sems ean hdu ges kyis | | hjug pa kun tu mi mia 
yaii| / sdug bsial gyur pai sems can la | / shin xjei bdag aid 
gyur pa ai khyod | 

10 /bde dai sdug bsial de gyur pa | | rtag mi rtag sogs las gtso 
‘khyod /de Itai rnam rtog sna thsogs kyis | | thugs ni chags 
par gyur ma lags | 

11 /chos rams [78B] gait du ai bgro of med | / de bzhin kbyod kyi 
‘gcos pa ab Jags | | hga ra spuiis pa ai ma lags la | | de bzhin 
don dam rig pa ait lags / 

12 / kun gyi rjes su zhugs gyur kyail | | hga ra hbyuA yah ma lags 
Ja | skye dai chos dai sku rnams kyaii | | thub chen khyod 
kyi bsam mi kbyab | 

18 | gcig dat gzhan params spaiis pa | / brig cha Ita bui hgro ba 
roams | bpho dai-hjig pa mams spas par |./smad pa med 
par khyod kyis riogs / - 

14/rtag dai chad pa dai bral zhi | | mthsan hid mthson bya mam 
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spaiis par | | gtsobos rmi lam sgya sogs bzhin | | hkhor ba fies 
par rtogs pa lags / 

15 / bag chags gehir gyur mthar thug pai | | khyod kyis tion mois 
sdig pa spais / / lon mois hid Eyi rai behin yaii| / khyod kyi 
bdud rtsi Bid da bsgrubs | 

16 / dpa po khyod kyi gzugs roams kyi | j mthsan’ma med mthoi 
gzugs med bzbin | | mthsan gyis hbar bai sku tid kyaii |] grugs 
ssu spyod yol fiid du mthoi 

17 / gzugs su mthoi bas mthod min kyaii | / mthoi no zhes ni rjod’ 
par byed | / chos mthoi bas ni gin tu mthoii/ / chos tid mthot 
a ma yin no | 

18 / khoi stoi khyod kyi sku la med/ / ga dai ras pa khrag kya 
med/ /nam mkbai dbai poi gehu bzbin du | khyod kyi 
sku ni ston par mdzad / 

19 / sku la siiun med rus pa ai med / / bkres dai skom pa hbyui 
med kyaii / / kbyod ni bjig rten rjes hjug phyir / / hjig rten 
spyod pa aii bstan par mdzad / 

20 /las kyi sgrib pai skyon rnams kyaii/ / sdig med khyod kyis 
kun spaiis kyaii | | khyod kyi sems can rjes hjug pbyir | | las 
spais pa yaii rab tu bstan | 

21 | chos kyi dbyitis la dbyer med phyir { | gtso bo theg dbye ma 
mehis kyai | | khyod kyis theg pa [179] geum bstan pa / 
| sems can gzhug pai ched du lags | 

22 | rtag cift brtan la zhi ba yi/ /chos kyi rai behin kbyod kyi 
sku / | rgyal bas gdul bya dgrol bai phyir | | kbyod kyis mya 
‘aan hdas par bstan | 

28 | gratis med hjig rten khams rnams su | | hdas dai bltams dai 
miton byai chub | | hkhor ba thar par mos rnams kyi | | kbyod 
Ja gus rnams kyis kya mthoi | 

24 | mgon po sems pa mi mia zhif | | nam rtog gyo ba mi mia 
yaii| / khyod kyis sai gis bjig rten la | | sais rgyas mdzad 
pa ai hjug par hgyur | 

25 | de Itar bde bar goegs pa bsam mi khyab me tog | | gis breyan 
pa las bdag gi bsod nams gai thob par | / gyur pa hdis ni sems 
can ma lus pa hdi dag / | mchog ta rtogs dka thub pai chos 
Kyi snod gyur cig/ | dpe med par bstod pa slob dpon ku 
sgrub kyis mdzad pa rdzogs 0 / 








4 LE muston. 


Nirupamastava 
(Lovaxon pz 1/nvcompanasze] 


4. A vous qui étes appliqué au bien du monde tourmenté 
par les vues fausses, A vous qui étes sans égal par la 
connaissance du sens de l'irréalité, hommage et 
louange ! 

2. Vous qui ne voyez rien que ce soit par votre ceil de 
Bouddha, votre vision est supérieure (1) ; vous savez 
la véalité (dativartha). 

3. Essence (satta) de la véalité supréme (paramartha), 
exempte de pensée et de pensable (bodha, bodhya), 
a tres difficile & penser nature des choses (dharmata), 
ah ! les Bouddhas la pensent. 

4, Vous ne produisez quoi que ce soit et ne niez pas les 
choses (2) ; par la vue de I’égalité [de toutes choses, 
samata], vous possédez le stade supréme. 

3. Vous ne recherchez pas le nirvana par abandon du 
samsara ; mais, 6 protecteur, yous pensez que la 
paix est dans la non prise en considération (alambana) 
du samsara. 

6. Comme vous savez que 'impureté (samklesa) et la 
pureté (vyavadana) ont une méme saveur 
ture), Vindivisible dharmadhatu est absolument puri- 
fié, 

7. Maitre, vous ne prononcez pas une seule syllabe, et 
le monde des étres A convertir tout entier est rassasié 
par la pluie de la Loi (s). 





(1) bta med plutot que s2a med, difficile, 

©) Comparer Nirupamastava, st. 23, 

(8) Cite Boahicaryavatara, IX, 98 (p. 420, Catustave ’py uktam) : 
nodatam tvay’ kim cid ekam apy aksaram vibho / 
kkptanaé ca vaineyajano dharmavargepa tarpitah // 


LES QUATRE ODES DE NAGARIUNA. 5 


8. Votre pensée est semblable a I’espace, sans attache- 
ment aux skandhas, dhatus et dyatanas, et ne se 
repose sur aucune chose (1). 

9. O protecteur, yous étes absolument exempt de la 
notion de créature ; et cependant vous étes toute 
compassion pour les malheureuses eréatures (2). 

40. Maitre, votre pensée est impolluée par les diverses 
conceptions de cette nature : heureux et souffrant, 
permanent, impermanent, etc. (5). 

44. Les dharmas ne vont nulle part, ni ne viennent: 
ainsi (tatha) étes-vous parti (gata) (4) ; et nulle part 
ils ne s'accumulent : ainsi connaissez-vous la réalité 
(paramartha). 

412. Bien que vous yous adaptiez 4 tout, vous n’étes nulle 
part ; naissances, dharmas, corps, 6 grand muni, 
sont chez vous incompréhensibles. 

43. Vous savez, 6 irréprochable, que les étres, exempts 
d'unité et de diversité, sont comme un écho, qu'ils 
ne passent pas d'une existence a une autre, et ne 
périssent pas (5). 

14. Vous savez, 6 maitre, que le samsara, exempt de 
permanence (Sasvata) et d’anéantissement (uccheda), 





(0) Comparer Paficakrama, (Louvain, 1896) V, 9 a-b: 
anibérito si skandhegu dhatugy ayatanegu ca 
et, Me: 
‘kGtasamacitio si. 

(2) Cite Boahiearyéeatdra, IX, 76 (p. 480, Catustave 'pi) : 
sattvasamjna ca te nitha sarvatha na pravartate/ 
dubkhartesu ca sattvegu tram ative krpatmakab | 

Notre texte porte duhhiohiztesu. 

(8) Sogs las fait dificalté; de gyur pa — sukhadulRhiehiitat 

(@) Litteralement ¢atha thavato gamanam. 

() Cite Madhyamakacrtli, p. 215. 5. 

ekatvinyatvarahitam pratiératkopamam jagat / 
“intimisidyagatam (1) buddhavams tvam aninditab // 
. hpho dah hjig pa dat bral bar, 
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exempt de caractére (laksana) et de caractérisé (Jak- 
sya), est comme un réve, une magie. 

45. Vous avez abandonné passion (kleéa) et péché qui ont 
pour base et fin les vasanas (?) ; et la nature méme 
du klesa, vous en faites de l’ambroisie. 

46. 0 héros (vira), on voit l'absence de caractére (animitta) 

de vos formes ; vous étes sans forme; et cependant on 
yoit, comme une forme, dans le domaine [de la 
yisibilité), le corps qui brille des marques. 
[Vous] voir comme forme, ce n’est pas [vous] voir ; 
cependant on dit qu'on [vous] voit ; [vous] voir en 
dharma, c'est vraiment yous voir ; [cependant] la 
dharmata est invisible (1). 

18. Il n'y a, dans votre corps, ni vide, ni chair, ni os, ni 
sang ; vous faites voir votre corps semblable & l’are 
d'Indra dans I'espace (2). 

AQ. TL ne se produit dans yotre corps ni maladie, ni 
impureté, ni faim, ni soif'; et cependant, pour vous 
adapter au monde, vous faites voir la maniére de 
faire du monde (2). 

20. O sans-péché, yous avez abandonné les défauts de 





(D Comparer dharmato budaha arastavyd.... Vajracchedina p. 43; 
voir Udanavarga XXIL.11; Madhyamakavrtti p. 448; Madhyamakiva- 
‘tira p. 361. 

(@ Cite Parcakrama, IV, 2, stances adressées au Vajragura 
sausiryam nist te kaye mimsisthiradhiram na ca | 
indriyudham ivakise kiyam darsitavén asi // 
namaya nasuel Kye ksuttrspasambhavo na ca / 
tvaya lokiinuvpttyartham (a) darsitk lankikr Keriya. (| 

Comparer Suvarnaprabhasa, II (Buddhist Text Society, p. 8) 
anasthirudhive kaye knto dhitur bhavigyati. 

et Mahdvast 1,168 : 
‘karontf niima ahiram na eaigim bidhate kpudhi /.. 
pibanti nama plniyam pipfs& ca na Didhate /... 
POS tee + + esi lokiinovartan’ /) 
(@) MS. sanueyutyartham 
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Vobstacle qui s'appelle acte (karmavarana) ; et cepen- 
dant, pour vous adapter aux créatures, yous montrez 
V'abandon des actes. 

24. Le dharmadhatu étant indivisible, il n'y a pas de - 
division dans le véhicule, 6 protecteur ; et eependant, 
pour le salut des créatures, vous avez enseigné trois 
vehicules (1). 

22. Votre corps est permanent, ferme, pacifique, ayant 
pour nature le dharma ; et cependant, 6 victorieux, 
pour délivrer les fidéles, vous avez fait voir le 
nirvana. 

23. Dans d’innombrables univers, ceux qui veulent la 
délivrance du sams@ra, ceux qui vous vénérent, 
voient [votre] abhisambodhi soit passée, soit actuel- 
le (2). 

24. O protecteur, yous étes sans pensée (citta), sans idé 
(vikalpa), sans mouvement ; et cependant, dans le 
monde, vous accomplissez par nature le geste d’un 
Bouddha. 

25. Par le mérite que j’ai acquis en ornant le Sugata de 
fleurs incompréhensibles, puissent toutes les créa- 
tures devenir des réceptacles des qualités du Muni 
trés difficiles 4 comprendre. 











I 
| bjig rten las hdas par bstod pa | 


1} dben pai ye ges rig gyur pa | bjig rten hdas khyod phyag 
hthsal hdud | | gaii kbyod hgro la phan pai phyir | / yul (8) 
thugs rjes ial bar gyur | 





(_) Cité Subhasitasampraha, fo. 16 (Muséon, 1908, p.988) 
" dharmadhator asambhedid yanabhedo sti na prabho / 
yanatritayam khyatam tvayG sattvavatiratab // 
(2) Traduction conjecturale. x 
(@) Lire yun 
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2) phmi po tsam las grol ba yi/ /sems can med par khyod 
bbahed la jsems can don la ait mehog gzhol bar | | thub pa 
chen po khyod Sid bzbugs | 

8 blo Idan khyod kyifs) phu de ai | sgya ma smig rgyu dri 
za yi | groi kbyer rmi lam ji bzhin du | blo Idan rnams la 
rab tu bstan | 

4] gai dag rgyu las byoi ba roams | [79B] / de med par ni yod 
min pas | | gzugs brian fid dat mthsuis para | { gsal bar ei 
yi phyir mi hdod | 

5 hbyoi ba mig gi gzugs (1) min pas / de dios mig gi ji ltar 
yin | | gzugs Sid gaui bar rab bkag pa // gaugs tid khyod 
kyis de ltar geuis | 

6 thsor bya med par de med pas / thsor ba iid ni bdag med 
pas | /thsor ba de yai rai behin gyis| | yod pa med par 
Kbyod tid behed | 

7 | mia dai don dag tha dad min| | me yis kha ‘iid hthsig par 
bgyar | | geban na a rtogs pa med hgyur zhes | | bden pa 
gsuit ba khyod kyis bstan | 

8 | byed po rai dbai las fid kyai | j tha siiad du ni khyod kyis 
bstan | | phan thsun bltos pa can id du | / grub par khyod 
ni bzhed pa lags / 

9] byed po yod min spyod (2) pa aii med | | bsod nams de min 
rten hbrel skyes | | brten nas skyes kyai ma skyes zhes | 
| thsig gi bdag po khyod kyis gsuis | 

10 | ges pa(8) med par ges pa min | | de med roam par ges pa ai 
med | de phyir ges dai ges bya dag | | rai dios med ces 
Khyod kyis gsuis / 

11/ mthsan ‘iid mthson bya gzban aid ni (4) / | mthson bya 
mthsan iid med par bgyur | / tha dad min na ai de med par | 
| kbyod kyis geal po fid du bstan | 

12/mtbsan ‘tid mthson bya roam bral zhifi/ / thsig gis brjod pa 
roam spaiis par | | khyod kyis ye ges sbyan Bid kyis / hgro ba 
hdi dag ahi bar mdzad | 


() Lire gun 
@ Sic 

(@) Lire ges bya 
@) Lire na. 
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13 | dios po yod pa tid mi skye) | med pa ai ma yin yod med 
min | | bdag las ma yin gzhan las min | / gis min skye ba ji 
Ita bu | 

14 | yod pa gnas par rigs bgyur gyi | | bjig par hgyur ba ma yin no | 
| med pa mi gnas par rig{s) pas | [80a] /bjig par bgyur ba ma 
yin no | 

15 | re zhig zhig pai rgyu las kyai | / hbras bu hbyui bar mi rigs 
la | ma hig las min rmi lam dai |  hdra bai skye ba kbyod 
‘tid bzhed | 

16 | zhig dai ma zig pa dag gis | | rgyu las hbras bu hbyuit ba 
dag | | sgya ma hbyoi ba bzbin da bbyui/ | kun kyai de 
bahin kbyod kyis gsuiis (1) | 

17 | de phyir kbyod kyis bgro hdi dag / | yois su brtags pa las 
bya bar | | kun tu ges bya hbyoi ba na ai | | skye ba med 
cif bgag med gsuis | 

18 | rtag la bkhor ba yod ma yin } | mi rtag pa la aft bkhor ba med / 
[de Bid rig pai mehog kbyod kyis | | hkhor ba rmi lam hdra 
bar gsuis | 

19/ sdug bsial rai gis byas pa dafi| | gchan gyis byas dai gis 
kas byas | | rgya mod par ni rtog ge hdod | / kbyod kyi rten 
nas hbyuai bar gsuis | 

20 | rten cif hbrel bar gah byui ba/ de Bid kbyod ni stoi par 
behed | | diios po rai dbaii yod min zhes | | miam med kbyod 
gyi set gei sgra | 

21 / kun rtog thams cad spaiis pai phyir | | ston fid bdud rtsi ston 
mdzad na } / gai zhig de la zhen gyur pa | | de Sid khyod kyis 
gin tu smad | : 

22/ bems po gzhan dbai stoi pa did / / sgyu ma behin du rkyen 
hbyuii bar / | mgon po khyod kyis chos kun gyi | | dios med 
goms par mdzad pa lags | 

23 j khyod kyis cui zhig ma bskyed cif | | hga yai bkag pa ma 
mehis la ; | stion gyi ji ltar phyis de bebin j de bebin Bid ni 
‘thugs su chud / 

24 / bphags pa rnams kyi{s] brten pa (2) yi! | bsgoms ma zhugs 
par mthsan med hdi | | ram par ges pat bgar bgyar ram | 


(1) Xylogr. berwits 
(@) drten pa pour dsten pa. 
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25 | mthsan ma med la ma zhugs par |/ thar pa med ces gsuiis pai 
phyir | / de phyir khyod kyis theg chen rnam(s) | ma lus par 
ni (80 B] de Hid bstan 

26 | bstod pai suod khyod bstod pa las / | bdag gi bsod nams gait 
thob pa | des ni hgro ba ma lus rnams  / mthsan mai hehifi 
las grol gyur cig ; 


Lokatitastava, 
(ovanex pz cenur ur a pévassi un sons] 


1. Hommage & vous qui avez dépassé le monde, connais- 
sant le savoir (jana) de l'isolement (vivekajrana ?), 
et qui [cependant] étes longtemps (1) exereé par la 
compassion pour I'utilité du monde. 

2. Vous savez que les créatures n’existent pas en dehors 
des skandhas ; et [cependant], grand Muni, vous vous 
appliquez tout entier dans l’intérét des créatures. 

5. Intelligent (dhtman), vous enseignez aux intelligents 
que ces skandhas méme sont comme une magie, un 
mirage, une ville de gandharvas, un réve. 

4, Les choses qui naissent en raison de cause et qui 
n'existent pas on I'absence de cause, comment ne 
pas admettre qu'elles sont manifestement semblables 
Aun reflet (2) ? 

5. Les éléments (bhatas) ne sont pas perceptibles a 
Yeeil ; comment les [choses] qui sont faites de ces 
[éléments] seraient-elles visibles (caksusa) ? Réfutant 
la perceptibilité des objets visibles (rapa), vous avez 
ainsi parlé des objets visibles (rapa) (5). 





(Y yun rit plutot que yt rin 
@) Cité Madhyamakavrtti, p. 413 : 
hetutah sambhavo yesimn tadabhavan na santi ye / 
Katham niima na te spastam pratibimbasamé matah |] 
@) Cotte stance, — qui réfute la pereeptibilité du rizpa, soit maha- 
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6. Comme la vedana (sensation) méme n’existe pas en 
soi, puisqu’elle n’existe pas en I'absence de vedya 
(sensible), vous pensez que la vedana aussi [, comme 
Je rapa,] n’existe pas en nature propre. 

7. Sile nom et la chose (artha) ne sont pas différents, 
le feu britlera la neige ; s'ils sont différents, {I’objet] 
ne sera pas pensé : ainsi enseignez-vous, vous qui 
dites la vérité (1). 

8. Vous enseignez, au point de vue de l’expérience, 
agent dépendant de soi-méme et acte ; mais vous 
pensez qu’'ils n’existent qu’en raison l'un de l'autre. 

9. Il n'y a pas d’agent, ni non plus de mangeur [du fruit 
de 'acte] ; mérite et démérite naissent par causation ; 
et ce qui nait en raison d'une cause ne nait pas, avez~ 
‘Yous dit, vous qui étes le maitre de la parole (2). 

10. En 'absence d’ohjet de connaissance (jiteya), il n'y a 
pas de connaissance (jitana); en l'absence de [connais- 
sanee], il n'y a pas de vijrana ; par conséquent vous 
avez dit que jana et jieya sont sans étre propre. 


bhitta, soit Dhautika, — est citée dans Madhyamakivatira (Bibl. 
Buddhiea, p. 200} avec des legons plus correctes = 
hbyud rnams mig band ma yin na 
Ide bynd mig bent ji Itar zhes / 
J qzugs In de skad gsuits pa na / 
[ khyod kyis gzugs kyi hdzin pa balog / “ 
@. gzugs est une faute pour gzwh ou bzua, b. de dios = taddhaea = 
de typch = tadbhaca; mig gi = cakgusa = mig bauh = caksurgrahya. 
(2) Traduetion hasandée- 
(2) Ces deux stances sont citées dans Bodhicarydvatara 1X, 73 (Bibl. 
Ind. p. 476) 
‘karti svatantrab karmapi tvayoktam vyavaharatab / 
parasparapeksiki tu siddhir abhimatanayob 
na kartisti na bhoktisti pupyapupyam pratityajam 
‘yat pratitya na taj jatam proktam vacaspate tvayi // 
a. La version tibétaine du Bodhic. porte sa da po = dhoktd, le spyod 
pa est obseur. 
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411. Si le caractére (laksana) est différent du caractérisé 
(laksya), le caractérisé existera sans caractére [ : par 
exemple, Je feu sans chaleur] ; s'il n'y a pas de 
différence entre eux, ils n’existent ni l'un ni l'autre ; 
vous layer. clairement expliqué (1). 

12, Dégagé du laksana et du laksya, abandonnant l'ex- 
pression en paroles, vous apaisez ce.monde par le 
pur savoir. 

43. Ce qui existe ne nait pas, ni non plus ce qui n’existe 
pas, ni non plus ce qui en méme temps existe et 
n’existe pas ; ne nait pas de soi, d’autrui, des deux. 
Comment y aurait-il naissance? 

44, Ce qui existe, durant comme il est juste, ne périt pas ; 
ce qui n’existe pas, ne durant pas comme il est juste, 
ne périt pas. 

45,1 ne convient pas que l’effet naisse de la cause détruite, 
ni non plus de la cause non détruite : vous pensez 
done que la naissance est semblable 4 un réve. 

46. La production d’un effet en raison d’une cause détruite 
ou non détruite est comme la production d'une 
magie ; vous enseignez que toute production est 
telle (2). 





() Cité Madhyarnakavrtti, p. 64. 
lakganil laksyam anyac eet sylt tal lakgyam alaksanam / 
tayor abhiivo *nanyatve vispastam kathitam tvay’ () 
Notre version correspond un toxte tadabhavo, mais le tibétain ne 
pouvait marquer Je duel qu’en ajoutant une syllabe. 
(@) Bodhicaryaratarapafyika, 1X. 108 
niruddhad vaniraddhad va bijid abkurasambhavab / 
miyotpadavad utpaidah sarva eva tvayooyate // 
Variante dans la citation de Madhyamakavatara, p. 91 : 
ssa bon zhig dat ma 2hig as | 
/ mya gu hbyud ba ma yin pas | 
/ Kkhyod kyis skye ba thams cad ni / 
/sgyu ma hbyuh ba bahin du gsuis / 
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17. Aussi vous dites que ce monde doit étre compris 
(parijiieya) comme produit par imagination (parihul- 
pa) ; tout produit qu’il soit, il ne nait pas, il n'est 
pas détruit (1). 

418. Le permanent (nitya) ne peut transmigrer, ni non 
plus l'impermanent : vous dites, 6 le meilleur de 
ceux qui savent la vérité, que la transmigration est 
comme un réve (: 

19. Les sophistes veulent que la souffrance soit faite par 
soi, par un autre, par les deux, ou qu’elle soit sans 
cause : mais vous enseignez qu'elle nait par causa- 
tion (3). 

20. Cela méme qui est produit par causation, vous le 
regardez comme vide ; il n'y a pas d’étre (d’existence) 
dépendant de soi : c’est 1a votre non-pareil rugisse- 
ment (4). 








« La pouste n'est produite ni de la semence détruite, ni de la semence 
non détruite : vous dites que toutes les naissances sont comme la pro- 
duction d’une magie 
2, Notre texte porte = cause » et «effet» phala), le Bodhic. et le aah. 
= semence » et « pousse » — Le Madh. avat. seul a une négation 
(Ql) Cité Bodhic. ibi 
+ alas tvaya jagad idam parikalpasamudbhavam / 
parijndtam asadbhdtam anutpannam na naéyati i) 
¢, Aulieu de asadbhiita, notre texte porte wtpannam api. 
@. Le gsuas (toaya... ueyate) da tibétain manque dans le sanserit qui 
constrult: teaya pardiaaiam. 
(2) nityasya samsrtir nasti naivanityasya samsrtib / 
svapnavat samsrtib prokt& tvaya tattvavidam vara |/ 
(@) Cité Madhyamakavrtti,p. 55 et 234: 
svayam krtam parakytam dvabbyim krtem shotukam | 
‘tirkikair igyate dubkcham tvaya tiktam pratityajam // 
(4) Cité Bodhicaryavatarapaipika, IX, 34 (p. 427) 
‘yab pratityasamutpadah élinyatd saiva te maté / 
bhavab svatantro nastiti simhanadas tavatalah // 
a-b. Notre version correspond & un original : yat prafityasamutpan- 
nama Sinyam tad eva te matam. — Nous rencontrons Ja méme ligne dans 
un fragment de Stotra, cité Bodhiear. IX, 106, ad finem : 
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21. Vous avez enseigné l'ambroisie de la vacuité pour 
qu’on abandonne toute imagination (samkalpa) ; mais 
celui qui se prend a la vacuité, vous le condamnez 
surtout (1). 

22, Inintelligentes, dépendantes d’autrui, vides, produites 
par des causes comme sont les magies, 6 protecteur, 
vous méditez l'irréalité de toutes les choses. 

25. Vous ne produisez ni ne niez quoi que ce soit; comme 
avant, ainsi aprés vous comprenez la tathata (2). 

24, Sans entrer dans la méditation (bhavand) pratiquée 
par les Nobles, on ne distinguera pas V'animitta .. 

25. « Sans entrer dans l'animitta, il n'y a pas de déli- 
vrance » ; ainsi est-il dit; aussi enseignez-vous .la 
vérité, le Grand Véhicule sous tous ses aspects. 

26. Par le mérite que j'ai acquis'en yous louant, 6 récep- 
tacle de louange, puisse le monde entier étre délivré 
du lien des nimittas. 





pita 
< [sems kyi rdo je bstod pa | 


1 / ga gis sems by dra ba ni / / sems ‘iid kyi ni bsal mdzad de | 
Jsems kyi rmons pa sel ba yi/ / rai sems de la phyag hthsal lo | 


‘yah pratityasamutpidah Sinyatl saiva te mati / 
tathdvidhas ca saddharmas tatsamaé ca tathigatab // 
dont nous avons une exacte traduction 

‘gai zhig rten cif hbrel ber hbyub / 

de la Khyod ni stoi iid behed | 

/ de bahin du ni dam chos te | 

| de dat mthsuns pa de bzhin goegs | 
Voir aussi Madhyamakavrtth, XXIV, 18 (p. 508) 

‘Yah pratityasamutpidab Stinyatim tim pracaksmahe / 
(0) Cité Bodhiear. IX. 2 (p. 350) ot 33 ( 











yasya tasyam api grahas tvayasiv avasiditab // 
(2) Comparer la stanee 4 du Nirupamastava. On connait la formule 
yatha pure tath pacchd, Abg. I, p. 288, ete. 
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2 | sems cant mos pa soa thsogs rams / / tha dad Iha yi dmigs pa 
la/ /rin chen sems ni roam grol las / / Iba gzban bsgrub tu 
yod ma yin / 

3 rim thob pa ni byai chub ste / / sems ni bgro ba lia po yin / 
| bde dafi sdug bsiial mthsan fiid dag / / sems las ma gtogs cui 
zad med | 

4 /hgro ba kun gyis mthoi ba rnams/ / cuit zad begom pai ram 
pa yaii/ (de kun sems kyi dra ba ru / / de did gsui bas bstan 
pa yin / 

5 | rnam par rtog pa spaiis pai sems / | roam par rtog pas sgo byas, 
pai / /bkbor ba roam rtog tsam fiid de / / rnam rtog med par 
thar pa yin / 

6 / de bas kun gyis hbad pa yis / / byai chub sems la phyag byso / 
| sems kyi rdo rjei bsgom pai phyir / / de ni byai chub mehog 
ces bya | 

7 | khams bskyed sems ni lus kyis beiiis / / sems med khams ni 
khed (?) par bjug / / de phyir sems ni kan ta bsrui / / bde 
legs sems la saiis rgyas hbyuii | 


Cittavajrastava 
[Lovance pu pramanr pe PENsiz] 


4, Hommage au svacitta, qui éearte erreur de la pensée, 
qui, étant lui-méme pensée, écarte le filet produit 
par la pensée (1). 

2. Les eréatures, dans leurs diverses aspirations (adhi- 
mukti), congoivent différents dieux (2) ; A part le 
joyau de la pensée (cittaraina), aucun autre dieu ne 
peut étre prouvé. 

3. La bodhi est progrés spirituel ; la quintuple destinée 
des créatures, c'est pensée ; les deux laksanas, bonheur 





(0) En lisant en b sems fia Ryis (P. W. Thomas). 
(@) La syntaxe parait un peu dure, maisje tiens, avee M. F. W. Thomas, 
que le sens proposé est vraisemblabie. 
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et douleur, n’existent aucunement en dehors de la 
pensée. 

4. Ce que yoient toutes les créatures (1), et aussi certaine 
forme de la méditation, tout cela est dans te filet 
de la pensée. Ainsi a enseigné celui qui dit la réalité 
(tattuavadin). 

B. La pensée est libre d’idées (vikalpa) ; le samsara, 
auquel ée ouvre la porte, n'est qu'idée ; par 
Tabsence d’idée, délivrance (nirvikalpo vimucyate). 

6. Par conséquent, tous, de toutes leurs forces, doivent 
rendre hommage la pensée d'illumination. Pour 
cultiver ce diamant de la pensée (cittavajra), on 
le nomme « excelente illumination » (2). 

7. La pensée produite par les dhatus est lige par le corps ; 
placer-la dans la sphére (dhatu) de Vabsence de 
pensée (?). Par conséquent, gardez la pensée ; dans la 
pensée bien placée natt la bodhi. 





Iv 
[don dam par bstod pa | 


1/ skye ba med cif guas med la / / hjig rten dpe las gin tu hdas / 
Jing eis brjod pai spyod yul min / / mgon khyod ji Itar brjod 
par bgyi / 

2/de ltar na yaa gai hdra bas/ | de bzhin id don spyod yul 
gyi / jig rten btags pa la gnas nas / / gus pa chen pos bdag 
gis bstod / 

3/skye ba med pai io bo yis/ /kbyod la skye ba yons mi 
mia / / mgon khyod ggegs dait byon mi miia / / dios mi mia 
Ja phyag hthsal hdud / 

4 dios med ma lags dios ma lags / / chad pa ma lags rtag ma 


() Comparer Sakara 
siryacandramasau vyoma tirdcakram vasundhara / 
ssitah sagard Salas cittasyaiva vibhitayab 
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Jags / / mi rtag ma lags rtag ma lags / / gis mi mia la phyag 
thsal hdud / 

5/dmar dai Wjai dai btsod mdog min / / ser dai nag pai dkar 
ma lags / / kbyod la kha dog yotis mi dmigs / / mdog mi mia 
Ja phyag hthsal hdud / 

6 / chen mo ma lags chu ma lags / / rifi dat zlum pa ma lags la / 
| thsad med pa yi dios briies pa//thsad mi mila la phyag 
hthsal hdud / 

7 [vii min fe ba ma lags ii / nam mkha ma lags sa ma lags | 
Jhkhor min mya dian bdas ma lags / / gnas mi mia la phyag 
‘hthsal bdud / 

8 / chos rnams kun Ja mi gaas pas / / chos kyi dbyiis kyi dios 
gyur cift / / mchog tu zab pa Aid briies pas / / zab mo kbyod 
Ia phyag hthsal hdud / 

9 /de Itai bstod pas bstod bgyi am / / yati na hdi ni ci zhig bstod / 
chos roams thams cad stoii pa la / / gait la bstod cif gaii gis 
bstod J 

10/skye dai bjig pa roams spaits cin / / gai 1a mtha dah dbus 
med la / / gzuii dai bdzin pa ma mehis pas / / hdir ni khyod 
bstod nus pa gaii | 

11 / ggegs dai byon pa mi mia [81 B] zhii / / bgro spais bde bar 
ggegs bstod pas / / bsod nams des ni hjig rten roams / / bde 
‘ggegs gas su hgro bar gog / 


Paramarthastava 
(Lovaxce vénrasce] 


1. Comment yous louer (1), 6 protecteur, vous qui étes 
sans naissance et sans séjour, qui dépassez la compa 
raison mondaine, qui n’étes pas du domaine des 
paroles ? 

2. Cependant, quel que je sois, [vous qui étes] du domaine 
de la tathata, placé dans la conception mondaine 
(lokaprajapti), je [vous] loue avee un grand zéle, 





Q) Peut-etre dstod au lieu de brjod ; voir stances 2 et 9. 
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5. Par nature exempt de naissance, il n’y a point en 
yous naissance ; ni, 6 protecteur, départ ou venue, 
ni existence (bhava) : hommage ! 

4. Ni existant ni non existant, ni continu (saévata) ni 
intervompu (uecheda), ni permanent (nitya) ni imper- 
manent, hommage a celui qui est exempt des dua- 
lités ! 

5. Ni vouge, ni vert, ni garance, ni jaune, ni noir, ni 
blanc : on n'apergoit pas de couleur en vous, hom- 
mage celui qui n'a pas de couleur ! 

6. Ni grand, ni petit, ni long, ni rond, il posséde 

Timmesurable (apraminabhava) ; hommage au sans- 

mesure ! 

Ni éloigné, ni proche, ni dans l'espace, ni dans la 
tevre, ni en transmigration, ni en nirvana, hommage 
a celui qui n'a pas de séjour ! 

8. En ne vous tenant en aucune chose, vous étes devenu 
de ’étve du dharmadhatu ; 4 yous, profond par la 
possession de I’extréme profondeur, hommage ! 

9. Je vous louevai par une telle louange, ou plutot 
quelle est cette louange ? puisque toutes les choses 
sont vides, qui est loud ? qui loue? (1) 

410. Vous en qui, par I'abandon de la naissance et de la 
destruction, il n'est ni termes, ni milieu, rien qui 
soit pris, et rien qui prenne, qui est capable de vous 
lover ? 

411. Par cette louange du Sugata, en qui n’est ni départ 
ni venue, qui a abandouné tout aller : par ce mérite, 
puissent les mondes aller au séjour des Sugatas. 








(1 Gite dans Pateakrama, I, 1: 
kab stoti kaé ca samstutab. 


LINGUISTIQUE BOLIVIENNE. 


LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE, 


PAR 


G. pe Créyui-Montrort er P. River. 


Les peuples qui parlent des dialectes pano oecupent la 
lisiére septentrionale du vaste territoire bolivien, dont 
nous avons entrepris l'étude au point de vue linguistique. 

Géographiquement, ils peuvent étre classés en deux 
groupes distinets : le groupe occidental qui comprend les 
Arazaires, les Yamiaka et les Atsahuaka, le groupe oriental 
qui comprend les Pakaguara, les Karipuni, les Cakobo, 
les Sinabo, les Kapuibo. 

Ces deux groupes sont séparés I’un de l'autre par un 
rideau de peuplades parlant des dialectes takana : les 
Tiatinagua ou Guarayo du rio Tambopata (1), les Toro- 
mona, qui vivent entre le Madidi et le Madre de Dios (2), 
Jes Araona et Kavina, répandus sur les rives du Madre de 
Dios et sur les cours supéricurs du Manuripi, du Tahua- 








(1) NonpesskiOnp (Erland). Beitrage sur Kenntnis einiger Indian- 
erstimme des Rio Madre de Dios-Gebietes. (Ymer, 195, p. 265-212), 
p- 270. 

(@) Anaentia (Padre Nicoliis). Navegacién del Madre de Dios. (Bibtio- 
teca boliviana de geografia ¢ historia, 1. La Paz, 18S, p. 45. 
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manu et de l'Abund (1), les Guacanagua ou Guavayo du 
Madidi (2) et les Takana du Beni (5). 

Les Arazaives ou Arasa so vencontvent sur les bords du 
vio Mareapata, affluent de gauche de I'Inambari (4), les 
Yamiaka sur le rio Yaguarmayo, affluent de droite de 
Vnambari (5) et les Atsahuaka sur le rio qui porte ee nom 
et n'est autre que le Karama, affluent de gauche du Tam- 
Dopata et sur le haut Chaspa, affluent de droite de l'inam- 
bari (6). 

Ce groupe pano a pour voisins, outre les tribus 
takana qui les séparent  I'est de leurs congéneres, 
au nord les Mohinos, sous-tribu des Tiatinagua (Ta 
kana) du Tambopata et, sur la rive gauche du Madre 
de Dios, les Inapari (7), au nord-ouest les Tuyo- 











(1) ARMBNTIA, op. Cit P. 50. 

(2) Carpts (R. P. Fr. José). Las misiones franciscanas entre los 
infieles de Bolivia, Barcelone, 1886, p. 204-295. 

(@) DOnMIoNy (Aloide). Voyage dans PAmérique méridionale, t. 1V, 
1 partie, Paris, 1839 : Lhomme américain (de Amérique méri 
nate), considéré sous ses rapports physiologiques et morauy p. 170. 

(4) Nonenskibn, op. cit., p. 210; River (Paul). Sur quelques dia~ 
leetes panos peu conus. (Journal de la Société des Américanistes de 
Paris, nouvelle série, t. VII, 1910, p. 221-242), p. 226. 

(5) NonvENsxi0t, op. cit., p. 271; RIVET, op. cit., p. 221. 

(6) NORDENSKIDLD, op. cit., D. 272. 

(@) La langue des Inapari n'est connue que par un vocabulaire de 
ge mots (Stiction (German). La regiin peruana de los bosques (Colec- 
cidn de documentos oficiales referentes d. Loreto, t. XV, Lima, 1903, 
1p. 308-495), p. 417). Cette langue est un dialecte arawak, qui parait pré- 
senter de grandes resemblances avec le Piro et le Kampa: 





ean uni huni (Piro) 
Tune Raire ‘agirt (Kampa) 

paul ireka yena (Piro) 

ava Kanagt napt (Piro), kanaré (Kampa) 
Décari meriéi ‘merits (iro) 

bore trart iydit = jaball (Piro) 

Poule fahuaré lahua (Kampa) 

Singe hurleur dina fina (Piro) 

soleil takuati ‘dents (Kampa) 

taba aiript ‘ripagi = tabac, en, poudre (Piro) 
tapir cama ima. ciema (Piro) 

terre Rawipa a = boue (PIO) 


yuca hemeka Gmeka (Piro), 


“MIATIOG Md SONVE SOMTHL SHC LNUNAOVTARA,/T INVODIGNI GLUE) 
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neiri (1) et les Huaéipairi (2), au sud les Kitua. 

Le groupe oriental bolivien pano est beaucoup plus 
étendu que le préeédent. 

Les Pakaguara couvraient autrefois un territoire trés 
vaste qui s'est restreint sous la poussée des tribus takana. 
Crest ainsi que la mission de Santiago de Pacaguaras fat 
fondée autrefois avec des éléments appartenant a cette 
tribu, sur la rive septentrionale du Madidi, en amont du 
confluent de cette riviére avec le Chunini (s). Cet établisse- 
ment marque vraisemblablement la limite extréme de 
Yextension des Pakaguara, vers le sud. De nos jours, on 
les rencontre disséminés sur les deux rives du Beni (5), 
du bas Madre de Dios, du Mamoré, du Madera et de 
V'Abund. Les Gakobo, les Sinabo, les Kapuibo et les iL 
pun ne sont que des sous-tribus des Pakaguar: 
Kapuibo habitent le bassin du rio Biata ; les Eakobo vivent 
disséminés entre le Mamoré et le lac Rogoaguado, les 
Sinabo, aux environs des premiers rapides du Mamoré, 
dans la région appelée Los Armendrales ; enfin, les Kari- 
pund, les plus septentrionaux de tous, habitent prés des 
chutes du Madera. Natterer a rencontré deux de leurs 
tribus, l'une les Jakarid ou Jakaré-Tapuiija sur !Abund, 
Vautre les Sensbu (sans doute identiques aux Sinabo) 














(1) La langue des Tuyoneiri n'est connue que par le vocabulaire 
recueilli par Nordenskivld (op. cit., p. 275-270). Ses affinités ne sont pas 
eonnues. 

@) La langue des Huadipairi n'est connue que par un court vocabu- 
live publié par Cardas (op. ei., p. 325-826). Bien que renfermant un assez 
grand nombre de mots d'origine arawak, ses affinités nous paraissent 
‘encore incertaines. 

(@) ARMENTIA, op. cit, p42. 

(4) Armentia signale leur présence & Sinusinu, a San Lorenzo, a Biata, 
‘A Mamorebey, & Jenechiquia, & Jenesuaya, sur le torrent Ivon et & Orton 
(ARMENTIA, op. Cit., p. 42-49). 
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en amont de la cascade de Pao grande (un peu en amont 
du confluent du Beni et de W'Itenes) (1). 

Nous avons déji indiqué que ce groupe oriental se 
trouve séparé-du groupe occidental par des tribus takana. 
Au sud, il est en contact médiat avee des Takana égale- 
ment et avec les Kayubaba, au sud-est avec les Itenes, au 
nord avec les diverses peuplades du Purus, pour la 
plupart dorigine arawak, mais dont une au moins, les 
Kanawary, parle également un dialecte pano. 


Les dialectes pano parlés par les diverses peuplades 
Doliviennes que nous venons d’énumérer sont pour la 
plupart peu conus. Nous donnons ci-aprés Ia liste des 
documents que nous possédons sur chacun d’eux & ce 
jour (2): 


Atsahuaka. 


Nonpaxsxrinn (Erland). Beitriye eur Kenntnis ciniger Indianer- 
stimme des Rio Madre de Dios-Ciebietes. (Ymer, 1905, p. 265- 
812), p. 275-276. 


(0) Cannbs, op. cit, p. 290-201; ARMENTIA, Op. city p. 24, 42495 
DORBIGNY, Op. cit, p. 809; MaRtivs (Dr. Catl Friedrich Phil. von). 
Beitrdige sur Elhnographie und Sprackenkunde Amerika's sumat 
Brasiliens, t-1, Zur Ethnographie, Leipzig, 186, p. 418. 

(@) Lun de nous a dja donné en 1010 la bibliographie remise a jour 
des langues pano (River, op. cit), Outre les additions qu'il convient de 
faire & la liste alors publiée en ee qui concerne spécialement les dia- 
Jectes boliviens, nous signalerons Vouvrage suivant, relatif an dialecte 
Schipibo, qui avait alors échappé au Docteur Rivet : 

“Anapy71a(N ) Idioma Schipibo, — Vocabulario del idioma Schipibo, 
del Ueayati, que es et mismo que et Pacaguara del Beni y Madre de 
Dios. Este ¢8 wn dialecto de ta lengua Pana, que es 1a lengua general 
det Huatiaga, det Veayadi y de sus afluentes. (Boletin de ta Sociedad 
geograpica de La Pas, Botivia,t. 1, n° 1, 1868, p. 42-91). 
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Arazaire. 


Liosa (Enrique S.). Tribu de los Arazaires. Algunas voces de su 
dialecto. (Boletin dela Sociedad yeogriifiea de Lima, 16" année, 
t. XIX, 1906, p. 302-306) (1). 


Eakobo. 


Canpés (R. P. Fr. José). Las misiones franciscanas entre los infie~ 
les de Bolivia, Barcelone, 1886, p. 315. 


Nonpsysxrizp (Erland). Indianer och Hvita, Stockolm, 1911, 
. 280-240, 








Karipuna ou Jaun-avo. 


Manries (Dr. Carl Friedrich Phil. vou). Beitrige zur Ethno- 
graphie und Sprachenkunde Amerita’s zumal Brasiliens, t. U1, 
Zur Sprachenkunie, Leiprig, W867, p. 240-242. 


. Pakaguara. 


D’Onniayy (Aleide). Lhonme américain (de PAmérique méridi 
nale), considéré sous ses rapports physioloyiques et morauz. 
(Voyage dans VAmérique méridionale, t. IV, 1 partie, Par’ 
1889, p. 80) (2). 

Huaru (Edwin R.). Dialects of Bolivian Indians. A philological 
contribution from material gathered drering three years residence 
in the department of Beni, in Bolivia. (Kansas city Review of 
Science and Industry, a monthly record of progress in Science, 








(0) Ces divers vocabalaires ont été deja reproduits par Pan de nous 
(Bwver, op. cit). Dans ee travail, le Docteur Kivet a insisté sur co fait, 
que, d'aprés le vocabulaire de Llosa, les Arazaires sont certainement des 
ano, tandis que, d'aprés la liste de mots arasa publige par Nordenskiold, 
(Beitrdge zur Kenninis, ete... op. cil, p- 75-276), cette triba parlerait 
un dialecte takana. Comme il ne peut y avoir aueun doute sur Tidentité 
des Arasa et des Arazaires, il y a tout liea de supposer que cette peuplade 
emploie les deux langues, comme Nontenskiold fa note chez les Yamfaka, 








i it mbséow. 
mechanic Arts and Literature, vol. VI, n° 12, avril 1883, p. 679- * 
687), p. 688-687 (1). 


Annzewris (Padre Nicolés). Navegacién del Maire de Dios. (Bi- 
Hlioteea boliviana de geografia e historia. 1 La Paz, 1887, pas- 
sim, p. 182-184 et 189-191) (1). 


‘Yamiaka. 


X. Los salvajes de San Gabén. (Boletin de la Sociedad geoyrdfica 
de Lima, 11™ année, t. XI, 1902, p. 353-356) (1). 


Nonpensxtinp. Beitrige cur Kenntnis, ete. ..... 
276. 





A tous ces documents que nous croyons utile de réunir 
en les publiant 4 nouveau, nous ajoutons, comme docu- 
ments inédits, le vocabulaire pakaguara de d'Orbigny 
conservé parmi les manuserits de la Bibliothéque natio- 
nale de Paris et des listes supplémentaives de mots 
Yamiaka et Atsahuaka qui nous ont été aimablement 
communiquées par E. Nordenskidld. 








Ces documents permettent de découvrir quelques-unes 
des particularités principales des dialectes pano de Boli- 
vie. 

Genre. — Ces langues ignorent “la distinction généri- 
que (2). Pour désigner le mile et Ia femelle, elles prépo- 
sent ou postposent au nom du male les mots qui signi- 





(Q) Voir 1a note de la page 28. 
(2; Signalons toutefois 1a mutation de @ en i dans les deux mots 
suivants : 
mon mari, —nd-audind (C1) 
mon 6pouse, nd-ahuini (C3) 
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fient « femme » [yosa (P,) (1), yussa (K), ydsa (C.),€ te...], 
ou « épouse » [nd-ahuini (C,)] ou inversement au nom de 
Ia femelle le mot signifiant « homme » [uni (P,-A), uni 
(P), ete...J : 





fils, no-vake (P,) fille, yosa-bake (P,) 
wake (K) yussa-wdika (K) 
hrudki (C3) 

chien, éaspa(P,-P.-K)  chienne, &d&pa-huini (C) 
tdipa (C,) 
poule, patiari (P,) coq, patiari-vene (P,) 
patéri (C,) 
fille, no-vake (P,) fils, zuni-bake (P,) 


garcon, omi-bake (P,) 


Nombre. -~ En Pakaguara, le pluriel est indiqué par 
Ie suffixe -abu, -bu (2) : 


celui-ci, nexto ceux-ei, nezto-abn 
celui-lA, uanu couxcli, wznu-abu 
> hua > heua-bu 
il, zanihua ils, zanihua-abu 
femme, yosa femmes, yusd-bu. 


En Cakobo, le pluriel est obtenu par préfixation de 
itéa- qui signifie « beaucoup » [ida (P,), itéa (K), étéa- 
ynoa (At)] : 

chien, dpa chiens, itta-tdipa. 


Pronoms personnels. — De nos divers vocabuluires, 
on peut extraire Ia liste suivante des pronoms per- 
sonnels : 


Q) Voir pour ces abréviations la note de la page 46. 

(2) Il semble que, dans certains eas, abv puisse etre préfixé + 
‘ato, celle-ci (P1) 
abo-ato, 
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x. Ar. P. Cc. AL 

je ekéa | ekia | ea ia nu-na(s) 
udu hia-sro (8) 
not 

tu mickia | mia | nia mia miena(o) 

mi-kéa | mi mia-ni 

il » ” haa (1) zoni-hua ” 
zani-hua 

nous > » | ade noki-rzo (3) |» 
no-ke (2) 
nu 
mera 

vous . > | micato(@) | zuni-m-ato |» 

ils 4 » | sani-hua-abu | coni-hua > 


abo-ato (6) 


En Pakaguara au moins, ces pronoms personnels peu- 
vent se décliner par addition de divers suflixes : 


de moi, noe-na() de toi, mi-n, mi-na. 
pour moi, noe-na pour toi, mi-na-su 

& moi, noe A toi, mira 

avec moi, ea-yagiti avee toi, mi-ayagiat 
de nous, nu-n,nu-na de vous, mi-ato-na 
pour nous, nu-nena pour vous, mi-ato-na-su 
Anous, nwa Avous, — mi-ato 


avecnous, nu-ra-yagiti avec vous, mi-ato-yagiti. 





() Of. rua, celui-ta (Pa) 
«(2) Cette forme correspond au pronom possessif. 

(8) Ce mot dott signifier « toi et celle-ci» [mi, toi; ato, celle-ci (Pi). 

(@) Sans doute « cellesci » [ato, celle-ci ; abo, préfixe du pluriel). 

(6) Voyes. plus loin explication que nous’ proposons de ces formes 
(0. 35:36). 

(6 Ce sont vraisemblablement es adjeotits possessifs donnés par erreur 
comme pronoms personnels. 

(7) Armentia & qui nous empruntons cette déclinaison donne no-ke 
pour #de moi» et noe-na pour «mien ». Liiuversion parait si évidente 
que nous avons eru pouvoir la corriger ici et dans notre vocabulaire, 
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Le génitif semble étre formé réguligrement par suffixa- 
tion de-n, -na, lablatif par suffixation de -ayagiii, -yagiti ; 
le suffixe du datif -su est moins régulier (1). 


Adjectifs possessifs. — Les adjectifs possessifs se 
vencontrent sous deux formes dérivées l'une et l'autre des 
pronoms personnels; l'une, que nous appellerons la forme 
pleine, n'est autre que le génitif du pronom correspon- 
dant, l'autre est une forme raccourcie, réduite au radical 
et qui ne s’emploie que préfixée : 


P. c A. K. 
mon, noena(s) ndu-na,no-  noena 0 
ton, —mi-n, mi-na ména, mi- — mi-na > 
son, * > . mié-na (3) 
notre, mu-n, muna = > . 
votre, mi-ato-na > > > 


Pronoms possessifs. — Nous ne possédons la liste 
des pronoms possessifs qu’en Pakaguara. Is sont for 
au moins pour les deux premiéres personnes, par suffi 
tion de -ke au radical du pronom personnel. Pour la 
troisiéme personne, le suflixe est -e ; quant au radical iso, 








(1) Les pronoms relatifs peuvent se décliner de la méme fagon en 
Pakaguara : 
= quit subiné, 
pour qui? sudini-si, 
avec qui? subintagat. 
(2) Voir la note 7 de la page 26. 
(6) Cet adjectif possessif ne nous est attesté que par la phrase suivante 
notée par Natterer = 
miéna pué naiamakis 
‘son frere estamort 
On peut se demander si la traduction exacte ne serait pas plutot 
«ton frére est mort », en raison de la grande resemblance entre miéna 
et les adjeotifs possessifs de la 2=* personne dans les autres dialectes, 
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il correspond peut-étre a la forme du pronom personnel 
de la 3™ personne : z0-ni-hua : 


mien, —_no-ke (2), notre, mucke, 
tien, —_mi-ke, votre, mi-ke, 
sien, —_s0-€, leur, tone. 


Préfixes, — no-, nu-, na-, Un assez grand nombre de 
noms de notre vocabulaire sont pourvus de ce préfixe : 





né-ahudni, mari (C,) no-vake, fils, fille (P,) 
né-ahuini, épouse (C,) ‘no-piana, neveu, niece (P,) 
‘no-pohuti, scour (P,) nd-tate, ventre (At) 
nu-huiza, freve (P,) no-baita, grand pore (P,) 
‘no-toko, nombril (P,) ‘na-huintay, rame (A). 


Ce préfixe correspond, sans aucun doute, & la relation 
possessive de la 4 personne, comme le montrent les 
exemples suivants : 

né-Sobo, ma maison (C,) 
aabuki no-papa nasnariki (C,) (2) 
hier mon-pére est-mort 

Dans un seul exemple, fourni par le vocabulaive de 
Orbigny, le préfixe noke apparait (noke-papa, pére). 
Comme nous l’avons vu plus haut, il n'est autre que le 
pronom possessif de la 4" personne. 

mi-, ni-, Ce préfixe correspond a la relation possessive 
de la 2°* personne : 

mi-Sobo, ta maison (C,) 
ni-sobo kiti-kata (C,) 
(@) ta-maison va 





(Q) Voir la note 7 deta page 26. 
2) Daprés cette interprétation, il est probable que la phrase de Candis 
+ fal tué up jaguar aveo la floche » doit se traduire littéralement : 
kamanu hak nopia 
jaguar fal tué (avec) ma-fléche, 
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metus — Rakia (C,) 
ton-idiome je-comprends 


Suffixes. — La suflixation joue un role considérable 
dans les langues pano en général, ainsi que P. W. Schmidt 
T'a mis en lumiére dans son analyse critique du diction 
naire Sipibo publié par von den Steinen (1). Les dialectes 
de Bolivie ne font pas exception a la régle. Nous ne ferons 
toutefois que signaler ici les principaux suffixes, que nous 
avons cru y trouver. Un certain nombre sont identiques 
4 ceux gue P. W. Schmidt a indiqués et dont il a tenté 
de déterminer le sens primitif. Nous laisserons de cété 
tous ceux, dont l'existence ne nous parait pas suffisam- 
ment établie, et pour lesquels il eut été indispensable de 
faire une étude d'ensemble comparative des dialectes 
pano, étude qui ne rentrait pas dans le cadre de ce mé- 
moire, et qui seule pourra établir, si, comme le suggére 
P. W. Schmidt, ces suffixes sont les restes d'un systéme 
de classification analogue & celui que l'on trouve si déve- 
loppé dans les dialectes chibcha du Centre-Amérique. 





-ustina, -stizna, -stina. 
Ce suffixe ne se rencontre que dans le vocabulaire 
pakagnara de d’Orbigny = 


maison, éobo-stina (obo, maison) 
fille, yota-rakw-ustina (yosa-bake, fille) 
garcou, uaku-stizna (hudki, fils) 
vase de terre, Sam-ustina. 


Nous supposons que ce suffixe est une forine abrégée 
de l'adjectif numéral huistizna, un. 


(1) Mitteitungen der anthropologischen Gesellschaft in Wien, 
t. XXXY, (Be série, t. V), 1905, p. 127-130. 
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tay, -ti, -te, 

La plupart des objets fabriqués se terminent dans les 
divers dialectes pano boliviens par un de ces trois suffixes, 
Ja forme tay étant celle de l’'Atsahuaka, du Yamiaka et de 
PArazaire, les formes ti, te celles du Pakaguara et du 
Karipuna (1) : 

instrument pour monter aux arbres, SaSa-lay (At) 

fiéche pour pdcher, hudka-tay (At) 

cauot, nu-tay (Y,), nun-tay (A), no-ti (P,), nii-ti (P,), 
nurti (P3) 

are, kanu-tay (At), Kana-ti (P,), kanna-ti (K), karnia- 
HP) 

petite Sie, ‘masten-tay (A) 

peigne, hui8-tay, huo’-tay (At) 

hamegon, huaras'n-tay (Y,-At) 

miroir, ancwuiso-tay (At) 

rame, na-huin-tay (A), hui-ti (P,) 

bois pour faive le feu, éiipa-tay (A), éipa-tay (Y_-At) 

chemise de coton, ray-tay (¥,-At) 

corbeille carrée, Sipria-tay (At) 

couteau, Su-tay (Y,), éo-tay (A) 

diadéme de plumes, mahi-tay (Y,), savdni-mahi-tay (At) 

éventail pour attiser le feu, huikan-tay (At) 

aiguille, wuarasen-tay (Y,-At) 

petite cuiller pereée de trous, pain-té (K) 

fusil, toé-té (KK) 

assiette, tes-ti (P,). 


-poto, -posto, -potiiko, -putuku (2). 
Ces divers suffixes semblent servir & Ia composition des 


(1) Notons cependant qu’on retrouve ces suilixes dans quelques mots 
‘ésignant des parties du eorps : 
emu, Sa-uvin-tay (At), S-huén-tay (A), of-t (Py), wohité (Pa) 
poitrine, Siipan-tay (A), Sipa-t (P,), &ipa-ti(P)); 
ventre, nd-té-te (At); 
rate, taas-t (At). 
(2) Ces deux derniers suffixes sont probablement composés des sut- 
{fixes -poto et -ko (woirip. 52) juxtaposés 








LES DIALECTES PANO DE BOLI 3 





mots désignant les renflements articulaires du corps : 
genou, ra-poto (P,), ram-putuke (A) 
coude, huas-poto (P,) pds-potiiko (At) 
cheville, ho-poto (P,) 
talon, 2i-posto (P,). 
-rani (1). 
Ce suffixe entre en Pakaguara dans la composition d’un 
certain nombre de mots désignant les poils du corps : 
barbe, keni-rani (kuéni (P,), kenay (At)) 
cils, huispi-rani 
sourcils, huisko-rani. 


-poki, -puhi. 





Ce suftixe, dont Ia signification est « plume » en Pal 
guara, entre dans la composition des mots désignant les 
appendices cadues des animaux et des végétaux : 





poils, isa-puhi (P,), 
feuille, ni-pohi (P,). 


-sasi, -sdisi, -sasti. 





Ces suffixes servent en Atsahuaka et en Yamiaka & com- 
poser les mots désignant les ongles ou les griffes. Ils 
paraissent avoir comme correspondants en Karipund et 
en Pakaguara les suffixes -tsis, -tis : 





ongle, mdu-sdsi (Y-At), mué-tsis (K), mui- 

griffe Voisean, tayan-sasti (At) 

doigt du pied (sans doute : ongle de pied), ¢a2-sasi (At) 
(ta2, pied). 


-kani, -kana, -kina, -ckena, -kini, -kin. 
Ces divers suffixes, dont chacun est propre 4 un dialeete, 


a (P,) 





) rani signilie en Sipito « laine, duvet ». 
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se retrouvent dans un certain nombre de mots désignant 
des parties du corps : 
anus, poin-kani (At) (poi, intestin) 
oreitle, pau-kani (A), pdu-kani (Y,-At) 
nez, ré-kani (YyrAt), ra-ckani (A), ré-kini (C,), iri-kina 
(2), erd-kin (8) 
main, ma-kdni (At), ma-ckena (A), mué-kana (K), mit- 
kina (C,), mo-kina, poiguet (P,). 
che, -hi. 
Ce suffixe se substitue aux précédents, dans certains 
cas : 
main, me-Ke (P,) 
oreille, paho-ki (P,), pdu-ki (C,), pas-ki (P,), pau-ke (8) 
pénis, bési-ke (V4-At) (uci, busi (Sipibo)]. 
navines, reba-ki (P,). 
-ku, -ko, -ka, -to. 2 
Comme le précédent, ce suffixe entre dans la formation 
de mots désignant des parties du corps : 


épaule, pui-to (P,) [pil (At)] 

intestins, po-ko (P,) [poi (At)] 

poitrine, Sipatd-ka (At) [Siipantay (A), Sipati (P,), dipati 
(P)) 

gorge, tepu-hu (A), tépi-ka (At) [tepu, occiput (Sipibo)] 

jambe, histo (P,), hui-ku (A), wé-ko, mollet (K). 





hui, -hue, -wvi. 
Comme les préeédents, ce suflixe sert 4 former un cer- 
tain nombre de mots désignant des parties du corps 
ceil, huira-hui (Y,-A-At) (huiro (P,)} 
colonne vertébrale, ka’a-uvi (At) [Eado, dos (P,)] 
t8te, masa-hue (A) [masu, evine (Sipibo)] (1) 





() I est a remarquer que dans ces trois exemples, Yo ou w final du 
mot radical (Zéro, kaso, masu) se change en a devant le suffixe hut. 
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avant-bras, mu-hui (P,) 
menton, kehui (P,). 
-si, -Be, -ti, -2é, -5. 
Comme les précédents, ces suflixes se retrouvent dans 
un certain nombre de mots désignant des parties du 


corps, et, en outre, dans des mots désignant des produc- 
tions naturelles animales ou végétales : 





Tevres, kididat-ti (Y,), kikudt-8i (At), Iipua-8i (A) 
peau, vi-di (P,) 

céte, pi-8i (P,) 

cuisse, ki-ti (P,), ki-8é (K) 

vulve, hé-Se (At-Y,) 

poitrine, Sipis (¥4) 

pet, sSpt-si (Y,-At) 

cout, vua-8i (P,), va-dé (K) 

écorce, mi-$i (At). 


ing, -ing, ~ena, -ng, -na. 
Ces différents suffixes, dont le sens nous échappe, sont 


de beaucoup les plus fréquents. On les retrouve dans les 
mots les plus dissemblables comme signification : 





ventre, poto-sng (Py) [pusti (K)] 
bouche, Kelui-rna (P,) [kehai, menton (P,)] 
sable, magi-na (P,-K) [mdasi (Y,-At)] 
tonnerre, tureli-na (P,) [ferénke (K)] 
bras, poya-na (P,) 

cacao, guakano-rna (P,) 

ongle, mui-tis-na (P,) 

cou, tikana (P,) 

crocodile, kapui-zna (P,), kapiie-na (K) 
oiseau, isa~rna (P,) 

iguane, éeke-eng (P,) 

jaguar, kama-ng (P,) 





oh ii siustow. 
-hua, -wua, -ua, “ha, -va, = 


Ce suffixe, presque aussi fréquent que le précédent, 
semble entver surtout dans la formation de mots dési- 
guant des animaux, des plantes : 


palmier cusi, 2uvini-va (P,) 

canne-t-sucre, Iniastay-va (At), huasiai-hua (A) 

petit palmier épineux, dinipa-va (P,) 

avundo saccharoides, tau-va (Y,-At) 

roseau en éventail, fahua-hua (P,) 

gynerium sagittatum, faa-hua (A) 

bambou, fipu-ha (P,) 

tatou, pano-é (K), panu-ha (P,), pana-hua (P,) 

pécari, nifa-ya-hua (P,), ya-wa (K) 

aigle, tetepa-hua (P,) 

due hacurutu, popo-ha (P,) (popo, efiraic) 

bétail, Sahin-hua (A) 

tapir, Sayn-oa (Y,) 

capricorne, tida-hua (P,) 

chien, inawwa-wua (Y,-At), inané-hua (¥,), ynahuan- 
Jina (A) 

jaguar, ina-hua (At) 

hydromis, Suya-hua (P,) 

ampullaires, 2o-hua (P,) 

Jabiru, Ranera-hua (P,) 

autruche, niga-hua (P,) 

perroquet, oba-hua (P,), bd-wé (K) 

poule, até-lua (¥,) 

orvet, noini-va (P,) 

fleur, niz-ua (P,). 


Diminutifs. — Les diminutifs se font, suivant les 
dialectes, par suffixation de -pisté, -piste, -pistia, -piiska, 
-piinska, qui signifie « petit » : 





LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE. 35 


petite maison, Sobo-pi¥t (C,) (Sob0, maison) 

gargon, bake-piste (P,) (no-vake, fils) 

fille, yosa-piste (P,) (yosa, femme) 

fournier, isa-pistia (P,) (isa-2na, viseau) 

enfant, toakd-panska (K) (eds, fils) 

chat, kama-pistia (P,), kiiman-pitska (I) (hiimdn, kamanti, 
jaguar) 


Composition. — Les mots composés se forment par 
simple juxtaposition, le déterminé précédant le détermi- 
mant : 


ita-ene, miel (P,) (@éta, canne-L-suere, zene, eat) 

di-kuani, fumée (Y,-At) (%%, feu, Koane, brouillard) 

atza-miitu, farine de manive (K) (atsa, manioc, miitu, 
farine ?) 

sikd-muitu, farine de mais (K) oki, mai 
farine 2) 

Tono-Seta, croc de pécavi (At) (ono, pécari, Séta, dent) 

huasi-vimi(P,), uasst-vimin (K), riz (guassi, huasi, herbe, 
paille, vini, vimin, fruit) 

Savini-mahitay, diadome de plumes (At) (Savdni, arava, 
makitay, diademe) 

ene-tiaha, mouette et hirondelle de mer (P,) (zene, can, 
tiaha, vanneau). 


mite, 











Verbe auxiliaire. — Suivant Armentia (t), le verbe 
aki, « faire », joue en Pal ara le rdle d’auxiliaire pour 
la conjugaison de presque tous les yerbes. Nous n’avons 
rien observé & ce sujet, mais nous devons noter la pré- 
sence du sullixe ~iu, -i0, -su, -s50, -80, -sr0, -r80, -130, 
dans un certain nombre de mots ou de locutions, oi il 
semble jouer le réle d'un véritable auxiliaive : 





(1) ARMENTIA, op. cit. p. 187. 
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Suma-su ea, je me porte bien (P,) 
bien-suis moi 
soma-so, oui (litt. : c'est bien) (C,). 
neno-80 (P,), nia-sso, nia-rso (C,), il y a 
yama-rso, il n'y a pas (C,) 
‘yama-su, jamais (litt. : il n'y a pas) (P,) 
naipa-sso huara, dieu est au ciel (C,) 
ciel-est dieu 
hia-sro, je (litt, 
noki-reo, nous (litt. 
Iuapa-sro, j'aime (C,). 








je suis, c'est moi) (C,) 
ous sommes, e’est nous) (C,) 





Conjugaison. — Nous avons trés pou de renseigne- 
iments sur Ia conjugaison des dialectes pano de Bolivie. 

Les diverses personnes des différents temps sont nette- 
ment indiquées en Pakaguara, en Cakobo et en Karipund 
par suffixation des pronoms personnels correspondants : 

Pirai, kasnari-kia (C,) 

je vais, ka-kia (C,) 

je veux, ake-hia (P,), aia-ked (K), hikas-kia (C,) 
je dormirai, uura-kid (K) 

je ne chante pas, pavé-idma-nikana-ea (K) 

tu chantes, pavé-nikani-mia (K). 

Dans ces divers exemples, il est, en effet, évident que 
les suffixes -kia, -kea, -ea et -mia ne sont autres que les 
pronoms personnels de la premiére personne ekéa (¥), 
ekia (At), ea (P), fa (C) et de la deuxiéme personne mia 
(At), mi (P), mia (©). 

Cette particularité semble spéciale aux langues du 
groupe bolivien ; en Sipibo, en effet, les pronoms person- 
nels précédent toujours le verbe : 





aller, kai je vais, eare-kdé 
‘tu vas, mirakdi 
il va, are-kat 
etree Cane 
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En ce qui concerno les variations temporelles, nos ren- 
seignements sont encore plus incomplets. 
Un grand nombre de verbes de nos voeabu 








sont donnés avec la termin: jy ke : 
&w-hi (¥,) couper yakaa-ké (A), stassevir 
‘ma-ké (6), mourir usé-ki (AVY,), husaki (A), 


yoayoan-ki (A), dire,aviser dormir. 

pahen-Ki(A), s'éniveer _niiske-ke (A), se flicher 
SeunSeun-ke (A), se fatiguer nii-hi (A), se lever 

raskei-ki (A), avoir peur huandi-ki (A), Indini-kY (At), 
aki (P,), faire pleurer 

ca-bi (K), mordre 


Les exemples suivants semblent indiquer que ce suffixe 
est la désinence du passé : 


(ay 





Teuvi Ko: 
Varbre est-tombé 

sabuki no-papa nasnari-ki (C,) 
hier mon-pére —_est-mort 
zabuki aki (C,) 

ce-matin je-suis-allé 

naia-ma-ké (K) 

ilest-mort 





no-pui— naia-ma-ki (K) 


mon-frére —est-mort 





kamanu 
jaguar 


no-pia (C,) 
né (avec) ma-fléche 
Cela est d'ailleurs en parfaite concordance avee ce qui 

se passe dans d'autres dialectes du méme groupe, notam- 

ment en Sipibo et en Pano: 
il va, arekd-i il alla, arekd-Ke 
il aime, miranti-ye, il aima, arémii-ke 
ila, avio il avait, avia-ki 





38 Le muséon. 

Une terminaison au moins aussi fréquente que la pré- 
cédente est la terminaison -hue, -hui, -ue, -vé, ~aue, -hii, 
hu, -e, qui devient assez, souvent en Pakaguara -hua, -hua, 
-huan : 


aceoucher, huake-hui (P,) _allumer du feu, oft-uedd-ud (IK) 


courir, ava-eué (P,) chanter, nahuani-hue (P,) 
aller, ka-hu (P,) parler, of-v2 (P,) 
dormir, ofa-iuan (P-P,) donner, akia-hua (P,) 
pécher, huesti-hua (P,) 

CH sae Clee 


Ces divers suffixes semblent correspondre & l'impéra- 
tif c'est presque toujours, en effet, avec cette désinence 
que nous sont fournis les verbes A ce temps dans nos 
vocabulaires : 


apporte ! akibo-le (P,), norifuo-hue (At) 
prends ! d-Iui (C,) 

regarde ! isw-hue (P,) 

viens ! o-hue (P,), oua-e, wa-é (IK) 
appelle ! Kena-hua (P,) 

lbve-toi ! ni-hue (P,) 

vact’en ! me-hit (Y,) 

couche-toi ! eraka-hu (P,) 

donne ! dkda-ué (K), ekia-hue (P,). 


Cette interprétation nous est confirmée, comme celle 
du suffixe -ki, par l'étude du Sipibo. Dans ce dialecte, cn 
effet, Ia désinence -ve marque également l'impératit : 





j'aime, eare-miiye, eu-nuye aime | mibi- miihé-ue, mi-nut-hue 
je vais, eare-kai va! min-kata-hue 
je suis, ear-i:ke sois | mia-i-hue, 


En Atsahuaka et en Arazaire, la terminaison verbale 
dominante est -ito, -yton, -ylu, -yta : 





LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE. 39 


nager, mehuana-éto (A) so poindre, révisikita-yto (At), 
porter quelqu’un, papi-tto(A) —-madenk-ito (A) 

rire, sér-ito (At) puer, Sousiakd-yto (At) 

siffler, Seysd-ylon (At) soufiler le feu, &uaka-yto(At) 
mareher, kaa-fto (A) tousser, dku-ylu (At) 

coiter, 80ta-yia (At) chanter, kemanita-yto (At) 





se dévétir, raitifuié-ito (A) couper, kasayka-yio (At) 
so gratter, huistkitayio (At) se laver, maypunata-ylo (At). 
manger, pia-ito (A) 

Nous retrouvons encore la méme terminaison, en Atsa~ 
huaka, dans un adjectif verbal (mort, naa-yio) et dans 
trois substantifs (faim, saufa-yto ; sel, wiahua-yto ; éter- 
nuement, pataysik-ito). 

Nous n’en avons trouyé qu’un seul exemple dans nos 
autres dialectes : c'est Tadjectif : sot, kayama-ito, du 
Pakaguara. 

Nous ignorons le sens de ce suflixe. Il est remarquable 
quil entre dans la composition de yerbes neutres ou 
réfléchis, exprimant tous des actions matérielles se rap- 
portant & homme. Nous serions tentés d’y voir une 
espéce de gérondif, car cette interprétation pourrait s’ap- 
pliquer aux formes, non yerbales en apparence, oi nous 
avons retrouyé ce suffixe. 





Adjectits. — Dans la classe des adjectifs, nous devons 
signaler encore quelques suffixes. 

Le suffixe -sifiua entre dans la composition des adjectifs 
exprimant les idées de « froid » et de « chaud », en Ara- 
aire : 





ithsi-silia, claud 
mathsi-sihua, froid (1). 


() On retroave le méme suffixe dans le mot par lequel les Atsahuaka 
Aésignent le rio Tambopata « papat-siiua r * 
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Le sutfixe -tima apparait en Pakaguara dans les exem- 
ples suivants : 


Eua-tima, maigre (P,) 
ina-mia-tima, triste (P,) (litt. : toi triste), 


auxquels nous devons ajouter l'adverbe keyo-tima, tou- 
jours (P,). 

Les pronoms personnels peuvent étre suffixés aux adjec- 
tifs comme aux verbes ; il en résulte une sorte de conju- 
Gaison, que le verbe auxiliaive soit exprimé, ou sous- 
entendu comme cela semble étve la ragle : 


issin-ked (K), malade-moi (je vais mal) 

Suma-8u-ea (P,), Suma-éa (K), bon-moi (je vais bien) 
sed-éa (K), vassasié-moi (je suis rassasié) 
ina-mia-tina (P,), triste (-toi) 

Iwakatzina-mia (P,), propre (-toi). 


Interrogation. — Dans la plupart des cas, en Cakobo, 
en Pakaguara et en Karipund, V'interrogation semble 
indiquée par le suflixe -ni, -ne (1) = 

qui? subi-ni (P,) 

qui est celui-ci? sdene mia (C,) (litt. -toi 2) 

comment t’appelles-tu ? 200-ni mia (C,) (litt. : qui-toi ?) 

comment te portes-tu ? Suma-ne mia (P,), Suma-ni mia (K), 
toma-ni mia (C,) (litt. : bien-toi ?) 

que veux-tu ? hdvioni (C,) (litt. : quoi ?) 

que dis-tu ? hahua aékés-ni (C,) 

gui créa? wahua-ni hunaipa (C,) 

doit viens-tu ? aurd-ne-tze odei (K) 

ott est Dieu? waunia-ni huara (C,) 

oit vas-tu ? haunia-ni kaei (C,) 











() Suivant cette interprétation. la forme AiZo-ne mia, que Orbigny 
traduit par - mentir », devrait se traduire : + mens-tuts et les phrases 
heno-ni mia, neno-ni mia, traduites par Natterer « tous étes ie, vous 
tes 14» devraient se traduite « étes-vous fel? étes-vous 14? » ou mieux : 
os-tu leit esta lk» 
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y actil un dieu? arauniani mi-huara (C,) (litt. + oi (est) ton 
dieu ?) 
combien vaut ? avoin-kas-ni mia (K) (lit. : combien veux-tu ?) 


es:tty marié ? auinia-ni mia (K) (litt. : époux-toi ?). 








Négation. — En Atsahuaka, en Cakobo, en Pakaguara, 
en Karipund, la négation se fait, d'une fagon trés réguliére, 
par infixation ou suffixation (exceptionnellement par préti- 
xation) de -yama, -ama, -iamén, -éma, -hayma, ot il est 
aisé de reconnaitre le radical des adverbes de négation : 
non, hayma (At), hdyma (A), vien, iyamarka (P,), jamais, 
yamasu (P;) + 











je vais, ka-kia (0,) je ne vais pas, ka-yama-kia (C,) 
bien, éoma (P,) mal, Zoma-yama (P;) 
beau, soma (P,) cela ne vaut rien, Sumdn-iaman (K) 
on, Sima (P,) mauvais, Sima-éma (3) 
je comprends ton idiome, je ne comprends pas ton idiome, me- 
me-avui ka-kia (C,) ui ka-yama-kia (C,) 
Je ue sais pas, kdé-yamarki (C,) 
je venx, ake-Ria (P,) je ne veux pas, oe-ama-kia (P,) 
je dormirai, wursa-kid (K) je ne veux pas dormir, uursa-idma- 
kia (K) 
deancoup, dda (K) peu, éida-iamén (K) 
mauvais, mastdra (At) bon, hayma-mastéra (At) 


maigre, dua-tima (P,) gras, 2uapa-yama-Saki (P,). 


Nous retrouvons encore la méme particule dans les 
adjectifs suivants dont le radical ne nous est pas fourni 
dans nos vocabulaires sous sa forme affirmative : 

laid, ye-yama (P,) 
sot, ka-yama-ito (P,) 

En terminant ces quelques remarques sur la morpho- 
logie des dialectes pano boliviens, nous signalerons quel- 
qques-unes des correspondances de voyelles et de consonnes 
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que nous avons pu noter par l'étude comparative de nos 
vocabulaives, 


Correspondances de voyelles. — Nous devons signa- 
ler en premier lieu la correspondance entre e, i d'une 
part et a, ay d’autre part. L’équivalence ay est nettement 
particulidre aux langues de notre groupe occidental (Atsa- 
huaka, Yamiaka, Arazaire) : 


are 


condre 
poudre 
barbe 
eau 


canot 
étoile 


Tune 


main 


Ranati (P,) 
Kannatt (K) 

karniati (P,) 

diinepo (P,) 

Seneps (K) 

fudni P,) 

zene (P-P,) 

xine ®,) 

ini (C,) 

‘ain’. (C,) 

ott (P,) miti (P,) nuti (P,) 
uistine (P,) 


ofe (P,-P,) 
die (At- C,) 
688 (Y,) 
0886 (C,) 
osi (P,) 
Iushe (A) 
urse (8) 
mbkina (C,) 
meke (P,) 
‘mackena (A) 
‘makin (At) 


Tanutay (At) 


Ginarpéto (At) 
tinaypiito (Y,) 
kenay (At) 
ena (Y,) 


nutay (Y,) nuntay (A) 
Iutistima, (Z,-At-0,) 
Iruistima, (A) 

vistima (C,) 

hucistina (P,) 

ursa (¥,) 


maki (At) 
‘mackene. (A) 
muékana, (K) 
mékina, (C,) 
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new rikini (C;) rackani (A) 
irtkina (P,) rékani (YyrAt) 
rékani (Y,-At) 
rikini (C,) irikina (P,) 

eil huiro (,) wdsrwo (C,) 
hubro (P,) 
buero (K) 

Iudirahui (Xy-A-At) 

oreille pahoki (P,) pdukani (Y,-At) 
pauike (K) paukani (A) 
paul (C,) 
paski (P,) 

poitrine Sipati (P,) . Sipatéska (At) 
Gipati (P,) Mipantay (A) 

coton Trudimime (C.) twuasmama (YyrAt) 

macrocereus Savant (Y,) sauing, (K) 

macao —_—s@viini (At) 

rame huiti (P,) na-huintay (A) 

vent nikuelue (A) néhuohua. (At) 

cour oiti (P,) zohiti (P,) Sauvintay (At) 

Sihuintay (A) 

pluie oi (P,) ui (K) viluary (Yy-At) 

ohi = pleuvoir (P,) huay (Y,) 
uhuay = pleuvoir (A) 
menton —_Rehui (P,) Iuivay (At) 





Une autre correspondance trés fréquente est celle qui 
existe entre 6, 0, u d’une part et a, @ d’autre par 





nex erdkin (K) vackani (A) 
are Kanutay (At) kanati (P,) 

Kannati (K) 

Karniadi (P,) 
coton Iuasmone (P,) reuasmama (Y,-Mt) 
calebasse  Satano (At) tatana (P,) 
doigt muétoti (K) uit muitati= index (P,) 


allons ! Kono (P,) Kano (C.) 


Ad 
gorge 

il 
machete 


jaguar 
maison 


ail 


riviore 


tique 
corbeille 
épine 
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tepuka (A) 
zoni-hua (C,) 
Sankétu (Y,) 
kamants (C,) 
Spo (YerAt) 
46b0 (C,) 
obo (P,) 

sobo ((P;) 
eobo-stina (P,) 
huiro (P,) 
huéro (P,) 
buero (K) 
‘munnu (K)=rio Madera 


yan (A8) 
Ritamu (At) 
muso (At) 


tépbka (At) 
sani-hua (P,) 
Jankato (At) 
Kamana.(P,) 
Srotba (K) 


Inwir@-hui (Yy-A-At) 


mano(P,) 
masnu(C,) 
yahang, (P,) 
Isitdma (Y_) 
musa (P,) 
musa, (Ps) 





Correspondances de consonnes. — Nous ne signale- 


vons que le fait Je plus typique : 


la correspondance 


curieuse qui existe entre é, 3, ts, s d’une part et Sr, sr, rs, 
rs d’autre part : 


mais 


maison 


chica 
sable 


sein 


Seki (P,) 

Seki (C,) 
tséki (P.) 
Sopo (Y_-At) 
Sébo (0,) 

Sobo (P,) 

sobo (P,) 
obo-stina (P,) 
Sepo (P.) 
‘maging (P,-K) 
mdagi (, At) 
‘Srima (At) 
Suma (A) 


rsiki (C,) 
sroki (K) 


Srdba (K) 


rseps (C,) 
‘marsi (A) 


sriima (K) 
Sriima = lait (&) 


June 


il n’y a pas 
ilya 
dormir 
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oSe (P,-P,) 

Oe (ALG) 

2 (,) 

ossé (C,) 

osi (P,) 

jughe (A) 

yamasu = jamais (P,) 
niasso (C,) 

oa-huan (P,-P,) 


usi-ki (Y,-At) 
rusa-ki (A) 
osa-ni (P,) 


ursa (Y,) 
urs (K) 


yamarso (C,) 

niarso (C,) 

uwursa-kid= je dormirai 
(K) 


VOCABULAIRE (') 


abeille 
accoucher 
acheter : 

je veux acheter 
agouti 

uille 

aile 

aimer : 

jaime Dien 
aller 





je vais 

je ne vais pas 

je suis allé co matin 

Yirai demain 

jirai au ciel avec Dieu 

‘va a ta maison et reviens 
vite! 

od vas-tu? 


(1) Nous désignons par A 
Ab 


Ye 


vala (P,) 
huake-hui (P,) 


wi kas-kea (RK) 

saka (P,) [ef. paca, pore-épic} 
seuarasentay (Ye-At) 

pit (At) [ef. épaule] 


Iwapasro huara (C,) 

putia (Yp-At) [of. venir] 

bahu (P,) 

kakia (C,) 

ka-yamackia (C,) 

abuki kaki (C,) (ef. hier] 
kasnarikia (C,) 

kanosrikia no roabaina huara biti (C,) 
ni-sobo Kitikata, zoribi (C,) 


auva-kai (K) hauniani kaei (C,) 


YArazaive de Llosa, 
PAtsahuaka de Nordenskidld, 
Ie Gakobo de Cardiis, 

Je bakobo do Nordenskiol, 
Je Karipuna de Martius, 

Je Pakaguara de d'Orbigny, 
Je Pakaguara de Heath, 

Je Pakaguara d’Armentia, 

Je Yamiaka de X**, 

Je Yamlaka de Nondenskioia, 


Pour notre transeription phonétique, cf. CrégurMonrvorr (de) et 
River (P.). Le groupe Otuke, op. cit., p. 318, note 2. 
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allons ! 


allez, marches ! 
sven aller 
va-t? en! 





allons-nous en d'ici 
allumer du feu 
allumette 


ame 

ananas 

anus 

appelle ! 

s'appeler : 
comment t’appelles-tu ? 
comment s’appelle ? 
apporter 

apporte ! 

arachide (mani) 
arachnides 

grande araignée 
arbre 


arbres : 

Ochroma piscatoria 

arbre dont le bois sert & 
faire du feu 

are 


argile 
Arundo saccharoides 


stasseoir 
assieds-toi ! 
assez 


Itono (P,) kino (C) 
kaki-aki (At) 
hidwway (A) 

ata (C,) 


mehit (Y,) 

a-tsanta (K) 

kakia (C,) (ef. je vais} 

én uvd-ué (K) [ef. soufiler le feu) 

Givipatay (A) [ef. bois pour faire le 
feu) 

aohiti-tinana (P,) [ef. econ] 

kakana (P,) kdkima (At) 

poinkani (At) 

Kenahua (P,) 


sooni mia (C,) [litt. : qui tot?) 

Ite (Y,-At) [ef. enseigner] 

atubitick (A) 

akibo-hue (P,) novifuo-hue (At) 

maytapa (P;) 

Iwastina (P,) 

Sinosdko (At) 

héwoi (L_rAt) hi-ibi (A) ivi PP.) ytd 
«®) 


Sen3ihe (At) [cf. radeau] 
‘masipunsono (At) 


Ranati (P,) kannati (R) karniati (P,) 
Kanutay (At) 

etuil (X,) ituée (Y,) 

matsana (P,) 

tauva (Y,-At) [ef. roseau, Gynerium 
sagittatum) 

yakaa-kt (A) 

zauhii (C,) 

dakto (A) 


48 


assiette 

attacher 

s'attacher : 

ils s'attachent avec Ia 
queue 

attendre 

attention | 

aujourd’bui 


avant-bras 
aveugle 
aviser 
avoir: 
ilya 


il n'y apas 
yactil un. Dieu? 
se baigner 


bambou 


banane 


barbe 


en bas, par en bas 
baton 

baton pour se peindre 
beau 


c'est bean 


Li muston. 


testi (P3) 
embitpay-nisn (A) 


ina ritnu kéitu (At) 


‘hdithi (A) 

sihuo (Y,) 

razma (P,) rama(P,) 

saba:naté (K) (ef. hier, jour, matin] 
muhui @,) 

tacahuirukuro (,) 

yoayoan-ki (A) [ef. dire] 


nia-rso,nia-sso(C,)neno-So(P,) {ef étre] 

ubla (C,) 

yama-rso (C,) yamaha (P,) ydma (C3) 

aunia nimi huara (1) (C,) 

nasikimas-ito (A) 

tipuha (P,) 

patka (At) [ef. Heche) 

touistui (Y,) 

karaspui (P,) karapue (P,) kdrapi (C,) 
kannapuora (K) 

hivcabili (Y,) ydka (Y,-At) yaakd (A) 

Kuéni (P,) kenay (At) Kenirani (P,) 

ekuésa (Y,) 

Gipunkay (A) 

Iinibi (A) ivi (R,) [ef. arbre, bois] 

Satopia (At) 

Soma (P,) (Kigua : shumag] (ef. bien, 
bon] 

dakukuy (,) dakukuy, hayma mastira 
(At) [ef. bon 

Suma-sea (Kigua}] 


() La tiaduetion exacte doit étre : 
fauniant michuara 


‘oa ton- diew 
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beaucoup idda (P,) 8a (K) étda-ynoa (At) 
huakana (X,-At-A) 

superlatif de beaucoup —_fruruaana (P,) 

beau-fiere bai (P,) 

bee isazxana (P,) [ef. oiseaul] 


itd (At) [of. dent] 
bétail (ganado vacuno) — Sahinhua (A) (ef. tapir] 





bien toma (P,) [ef. beau, bon] 

iaraké (K) 
jeme porte bien Sumarues (P,) Suma-éa (K) Soma-sga 

(C,) 

blane aio (P,) 0980 (K) hdsu (C,) 
Dblatte mapana (P,) 
bleu navia (P,) nyéihua (C,) {ef. vert] 
boi sean (P,) Seam (K) Zera-ito (A) 
bois, fordt nikita (P,) 

Ii-ibi (A) (ef. biton, arbre] 
bois a britler karu PP.) 





yi (K) [of arbre] 
bois pour faire le feu —_ipatay (Y,-At) (ef. allumette] 


boisson Sepo (P,) (ef. chicha] 

oisson alcoolique ou _huastaihua (A) (ef. canne-A-sucre] 
suerée 

bon dakukuy (X,) dakukuy, hayma mastéra 


(At) [ef beau, non) 
dima (P,) (ef. bien, bean) 
kdsa (C;) [ef. content] 

bouche Kehuizna (P,) 

wouit8i (Y,-At) [ef. levees] 

Scita (A) [ef. dent] 








boucle de la riviére punkatu (At) 
yuktanue (A) 
bouteille siroufo (A) 
bouton tsanoria (At) 
bracelet punia-viit (K) [ef. bras, peau) 
bras poyana (P,) puyami (At) poydnu (P,) 
punya (K) 


4 
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brouillard oane (A) [ef. fumée] 
yoko (,) (Kigua : yaku, eau] 

bron iki (C,) [ef. noir, sale] 
cabiai amuna ,) 
eacao guaka-nowna (P,) 
cacique Iuayri (Y,-At) (ef. chef] 
calebasse en arbre éatana (P,) 
calebasse en forme de Safano (At) 

ccour 
calebasse de forme allongée Supdmi (At) 
campement adma (¥,) 
canne-a-sucre Sita (P,) eta (C,) 


Iiiastayva (At) huastailua (A) [ef. bois- 
son aleoolique ou suerée] 





kuhdia (Y,) [espagu. : cafia ()] 
canot noti (P,) mitt (P,) nuti (P;) nutay (Y,) 
nuntay (A) 
caoutehoue kardma (¥,) karahitpeni (At) 
capricorne (Cerambys:) —_tidahua (P,) 
cataracte sau Gama (K) (ef. force, courant] 
ceinture seresbe (K) [ef. pagne] 
ceinture de femme ui Senebii (K) [ef. arbro] 
colui-ci (este) neato (3) 
celle-ci (esta) neato (P,) ato (P,) 
celui-li, celle-Ia (aguel)  uanu (P,) 
celia (ese) hua (P,) 
coux-ei (esf08) ‘nato (P,) nexto-abu (P,) 
celles-ci (estas) nexto-abu (P,) 
coux-li, celles-1& (aguellos) wxnu-abu (P,) 
coux-I& (e808) hua-bu (P,) 
crest celui-ei hivia (C,) 
cendre Giinepo (P,) dinapdio (At) tinapiito (Y,) 
[ef. poudre] 
corf eassit (K) 
Corvus rufus tao (Y,-At) 
Cerous campestris baxo (P,) édso (C,) 


Cervus palustris ou palue easua (P,) téSua (C,) 
aosus 
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Cervus simplicicornis 
cervelle 

chandelle 

chanter 


il chante (1) 

je ne chante pas 
charbon. 
chasser 

chat 


chaud 


eau chande 
chauve-souris 
chef : 
premier chef 
2 chef 

chef de service 
chemin 


chemise d’écorce 


chemise de coton 
chenille 
chercher : 

que cherches-tu ? 
cheveu 

cheville 

chicha 

chien 


tabu-koro (P,) 

napo (P,) 

resiste-0i (Y,) {of. fil, feu) 

nahuani-hue (P,) 

Kemanita-yto (At) 

pave-wé (K) 

pavé-nikani-mia (K) 

pavé-idma-nikana-ea (K) 

tsiste (P5) 

tasa-tasa (A) [ef. tuer, pécher] 

kama-pistia (P,) kiman-piska (K) [ef. 
petit, jaguar) 

étsomui (At) 

ithsi-sihwa (A) itzié (R) 

ikini (P,) (of. avoir froid] 

zene-uani (P3) 

asi (P,) hasta (Y,-At) 





huayri (X,) [ef. eacique] 

makma (X,) 

huari-ndhua (¥,) 

Fuaiki (At) fuahé (A) wahi (P,) 
evoke (Y,) 

fopang (P,) ef. vetement Wéeorce] 
miru (C3) 

latéku (At) 

raylay (YyAt) 

buna (P,) 


zahua murazi (C,) 

‘voho (P,) vo (P,) vodn (K) 00 (At) 

hopoto (P,) 

Sapo (P,) rsepd (C,) fef. boisson} 

éaspa (P-PyK) &d¥pa (C,) [Kavin 
eapa} 





(1) La traduction exacte doit etre: « tu chantes ». 


21866 


32 Lis siusto’. 


inawuaoua (X,-At) inanthua (¥,) yna- 
Iwanhua (A) (ef. jaguar) 


chienne &ispa-huini (0,) fof. épouse] 
les chiens itha-ciSpa (C,) 

ciel nahiena (P,) 

Dieu) est au ciel naipa-sso {huara} (0,) (ef. nuage) 


[qui créa] le ciel [ot la [eahua-ni hunaipa) roabaina {mai] (C,) 
terre]? 
[jfirai] au ciel [avec Dieu] [kanosri-kia) no-roabaina (huara hiti) 








(G,) 

cigale siko (P,) lof. grillon) 
cigare rimoe tardna (K) (of. twbac] 
cil Iuispirani (P,) 
cive twititdo (Yy-At) 

‘poi (At) 

vatarea (P,) (ef. miel] 
citrouille huarana (P,) 
clitoris sitso (At) [ef. vulve] j 
conti (Naswa) Sila (P,) (of. glouton grison} 
cobaye Sarasuya (P,) 
cour Sauvintay (At) Si-huintay (A) oiti (P,) 

sohiti (P,) 

coiter Késu-kisu (Y,) 

enta-yta (At) 
colique isti-ini (A) 
collier : 
collier de dents de singe sila (At) (ef. dent] 
collier de graines sésisi (X,) 

‘mastihuana (At) 
collier de fruits Iiissé (K) (ef. hélices} 
Colocasia esculenta uri (At) 
colonne vertébrale aduuvi (At) 
combien : 
combien vaut ? avoin-kas-ni mia (K) 


comprendre : 
je comprends ton idiome —meszui ka-kia (0,) 
jene comprends pas ton meaui ka-yama-kia (0,) 

idiome 
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content : 
je suis content (heureux) ié¥a(C,) (cf. bon] 
Copris puirchui (P,) 
corbeille carréo Ieritdma (Y,) Bitamu (At) 
dipriatay (At) 
corbeille ronde api (At) hep (Y,) 
Tnli88 (At) 
cornes de cerf éaéu-mavi (P,) [ef. cerf, feuille] 
corps ora (P,) 
cbte (montagne) ‘mackana (A) 
ete (08) pitt (P,) 
coton Tetaymeen (A) 
twuaimama (Y,At) hudmime (C,) 
Iruasmong (P,) 
cou tikana (B,) 
tepulu (A) [ef. gorge] 
tetora (P,) 
se coucher 
couche-toi ! eraka-hu (P,) 
coude Iauaspoto (P,) ptspotiiko (At) 
couguar (Felis concolor) — kama-tuak (P,) (ef. jaguar, loup rouge] 
couper Buki (Y,) 
usayka-yto (At) 
courant des riviéres Fama (P,) (ef. force, cataracte] 
courir cvazué ®,) 
court tekaxiu (P,) 
coutean Sulay (¥,) éolay (A) Sutipdsi (At) 
mdne (C,) mané pakka (K) 
[je veus] un couteau mani [Rikaskia] (C,) 
erabe sipiri (P,) 
crapaud Iuuidko (P,) 
Sakrapa (At) 
erée 
[yui]eréatle ciel et la terre}? [xahuc-ni] hunaipa [roabaina mai] (C,) 
(Dieu le] eréa (luara} hunaipa (C,) 
crier zoyana (P,) (ef. pleurer] 


eroe de pécari honu-Seta (At) [ef. dent, pécari) 


Ba 


crocodile 

cuiller : 

petite cuiller perede de 
trous 

cuisse 

aanser 


dauphin 


de (préposition) 
demain 


jirai demain 
dent 


dent incisive 


dent molaire 
dent de palometa 


LE MUSEON, 
inpuieng (P,) hapiiena (K) hdpet(C,) 
painté (K) 


ii (P,) Bi86 (KK) 

pabuihui (P,) 

munu-ana (P,) 

osoikana (P,) 

no (At) 

Savake (P,) oké sabakd (K) [of. jour] 

amite (Yy-At) 

‘weapa (P;) 

Idsinarino (0,) 

kasnari-kia (C,) 

setd (K) 

tséna (P,) 

deta (P,) Sta (C,) déta, réta (¥,) sila, 
rita (At) 

mdru (Yq-At) madéa (P,) 

mateu (At) 


dent de rongeur (raspador) dna-hui (Y,) dno-déta (At) (of. dent] 


Dermatoma 

se dévétiv 

diable 

diaddme de plumes 


didelphe 
diew 

y atl un Diew? 

it est Diew ? 

Dieu est au ciel 

Dieu le oréa 

j'aime Diew 

‘rai au ciel avee Diew 
dire 





Sino (Y,) fino (At) 

rai ito (A) {of. chemise] 

yotina (P,) 

‘mahitay (Y,) Savdni-mahitay, maytay 
(At) (of, arara] 

bika (P,) 

Inara (P,) oard (K) papa-gudra (P,) 

aunia nimi huara (1) (C,) 

eaunia-ni huara (0,) 

‘naipa-sso huara (0,) 

uaa hunaipa (C,) 

Inuapasro huara (C,) 

anosrikia no roabaina huara kiti (O,) 

yoayoan-ki (A) (ef. aviser) 








(2) Voir 1a note dela page 48. 
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que dis-tu ? 
doigt 


doigt indicateur 
doigt médins 
» annulaire 
» auriculaire 
pouce 
doigt du pied 
donner 


donne! 
donne-moi ! 


dormir 


Je dormirai 
je ne veux pas dormir 
dos 


douleur 
drapeau 
dynamite 
eau 


eau chaude 
éelair 

Georce (eiseara) 
éeureuil 
Sciurus sp. 
enfant 





hahua wékés-ni (C,) 

mareskepa (At) 

muétoti (RK) 

muiki muitati (P,) 

nipadana (P,) 

pasoana (P,) 

pahuirokazna (P,) 

muidisna (P,) 

tae-toko (P,) ta¥t-sasi (At) [ef. pied] 

yasfui-hui (A) 

akia-hua (P,) 

okva-ué (K) 

ekia-hue (P,) 

hisihopa (C,) 

o8a-huan (P,-P,) usii-ki(Yy-At) husa-ki 
(A) osa-ni (P,) 

uursa-kidé (K) 

uursa-idma-kia (K) 

kaso (P,) kdstihudna (At) kasteehuana 
(A) 

pahinhua (A) 

rountagina (A) 

Iuudka-kini eyta (At) (ef. poisson] 

zene (P,-P,) xéne (P,) wini (C,) kant 
(C) ena (Y,) 

umapdsa (Yy-At) humapasa (A) oni~ 
passna, ompassna (K) 

ene-wani (P,) 

Rananna (K) 

ni$i (At) 

Kapa @,) 

hauvisto (At) 

pussi (A) [ef. gargon, fils] 

tistia-nidna (1) (P,) 

waké-piinska (K) (ef. fils, jeune] 











(2) Sans doute, erreur de transcription pour pistia-nidna, 


36 


enfant male 
enfant fomelle 

s'éaivror 

ennemi 

‘enseigner, enseigne-moi | 
entendre 

épaule 

épine 


épouse 


LB muston. 


huaspistia (P,) 

Iuake-tini (P,) (ef. fils, jeune) 

pahen-ki (A) 

‘nunda (A) 

ati (A) [ef. s’appeler, montrer} 

Iuaphe paukanikini (A) 

puito (P,) pit (At) 

‘musa (P,) muso (At) musa (P,) 

akuiéa (Y,) [esp. + aguja : aiguille (2) 

dinani (A-Y,-At) (of. femme] (Kampa : 
Binani) 

né-alwini (O,) (ef. mari] 


éruption cutanée (ronchas) punu (A) 


éternuement 
toile 


tre: 

vous étes Ii 

vous 6tes ict 
éventail pour attiser le feu 
faco 

se fichor 

faim 

faire 

farine de manio 
farine de mais 
se fatiguer 
fomelle 

forme 


‘pataysik-ito (At) 

Iulistima (Yq-At-O,) huistima (A) visti- 
ma (Q,) huistina (P,) uistine (P,) 
uuistin (K) 


neno-ni mia (1) (K) 

hheno-ni mia (1) (K) 

huikantay (At) 

uimanan (P,) (ef. front] 

niskeke (A) 

Saufa-yto (At) 

aki (P,) 

atea nuitu (K) 

s06R6 miitu (K) 

Seun-seun-ke (A) 

haypuvi (At) ayfahui (A) {ef. femme] 

Ginani (Yy-At) Bindni (Y,) (ef. épouse] 
(Kampa : dinaniy 

ayfahui (A) [of. femelle} 

yusa ustina (P,) yusd-bu (P,) yosa (P,) 
yussa (K) ydda (C,) yosa-utihuavi 
(ay 


() Voir 1a note de la page 40. 
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fer siéro (A) [ef. machete, métal] 
mane (P,) [ef. couteau, hache] 

fesse dikaing (P,) 

few Giki (P,) oii (Py-A-C,) &8 (C,) 8 (YyrAt) 

ei (K) 

feuille ‘mmiani (Y,) mani (At) 
nipohi (P,) 

fouilles Wachira mani (A) 

feuille séche pdpani (At) 

feve ira (K) [ef. haricot] 

fibres de bananier sehuaina (Y,) 


ména-nisi-ydkano (At) [ef. éooree] 
fibres dont on fait du fil biéku (W,) dku (At) 


fidvre fuskata (A) [ef. malade, mal de téte] 
fiovre paludéenne Juuskayseni (At) 

fil muti, resiste (Y,) resiste (At) 

filer vira-hue (P,) 


fille (opposée & garcon) —yota-vaku ustina (P,) ydsa (P,) yosa- 
piste (P,) (cf. femme, petit] 


fille no-vake (P,) yosa-bake (P3) yussa-edhi 
(K) (ef. enfant, fils, jeune] 
fils no-vahe (P,) waka (K) hudki (C,) 2uni- 


dake (P,) [ef. enfant, jeune] 
pussi (A) [ef. garcon, enfant] 
Hleehe paka (At) (ef. bambou] 
siti (Y,) sodtidni (Y,) 
pia (P,-P,) pita (K) 
ai tué un jaguar avec la kamanu hiaki no pia (C,) 
fleehe 
fldche A pointe de bois pia (Y,-At) 
de palmier 


fieche pour pécher hudkatay (At) 
fleur nixua (P,) 
site (petite) (péfano) __mastentay (A) 
foie tdka (At) 
force Zamahue (P,) 


fourmi ihinan (P,) inti (Y,) 


58 LE MUSEON,. 


fourmi blanche mdpua (At) 
fourmi de diverses espéces kanéo (At) 
> hestista (At) 
» fina (At) 
. hou (At) 
fourmilier tamanoir dai (P,) 
(Myrmecophaga jubata) 
fourmilier tamandua ——_wvivi (P,) 
fourmilidre mayeccéue (P,) 
fourmilidve de fourmis —hawnadi (At) 
blanches 
frere nu-huisa (P,) 
‘masko (P,) 
eppa (Ps) 
pai (K) 


‘mmamma (2) (A) [ef. more, parent] 
manu (¥,) [esp. : hermano(?)] 


mon frére est mort: no-pui naia makis (K) 
son frére est mort miéna-pui naia makd (K) 
froid ‘mathsi-sihua (A) 
ini (K) 
temps froid iu tdna (K) 
avoir froid tkini (Y,) 
front boemand (K) huimang (P,) (ef. face) 
fruit vimi (P,) vimin (K) 
fumée tickuani (¥,-At) koane(A)[of-brouillard] 
fumer : 
je ne fume pas ‘rumoe kom-aene-ka, ritmoe kotn-aema- 
ea (K) (ef. tabac] 
fusaiole mdépuka (At) 
fuseau hui (X,) Fhui (At) 
fusil toété (K) 
gargon pussi (A) [ef fils, enfant] 
sibo (Y,) 


huaku-sticona (P,) [cf. femme, enfant, 
fils, fille] omi-bake (P,) [ef. fils] bake- 
piste (P,) [cf. femme, enfant, fils, 
fille, petit] 
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Genipa nani (Y,) nani (At) 

genou rapoto (P,) ramputuku (A) 
tipi (At) 

glouton grison Sia (P,) (of. conti] 

(Fiverra vittata) 

glouton taira ua (P,) 

gomme (espice de) Sinuto (Y,) diudo (At) 

gorge tépka (At) tepuku (A) fof. cou) 
temasano (Y,) 

graine Ihuimi-viro (P,) (ef. fruit] 

granadille baasi (Y,) 

grand layosi (P,) 
papadinga (A) (ef. haut] 

grand’more ehuati (P,) 

grand’pere no-taita (P,) (ef. viewx} 

gras, grasse euapa yamasaki (P,) 

se gratter huisthita-yto (At) 

grenouille tafiania (P,) 

gritfe Poisean tayansasti (At 

grillon sikg (P,) (ef, cigale] 

guépe & miel vina (P,) hndina (At) 

Gynerium sagittatum ——tacahua (A) [ef. roseau, Arundo 

saccharordes] 

hache yami (Y,-At) yammi (A) 
mani mosturdme (K) (ef. couteau, fer) 
sikaména (0;) 

hache de pierre portima (I) 

hamac rristi (Y,-At) ertsse (K) 
né8i (C,) (ef. 6coree] 

hamegon huaras{ntay (Yy-At) 

haricot hiro (P,) [ef. feve] 

haut: ‘papatinga (A) [ef. grand] 

en haut, paren haut ——_rioki (A) 

hélater oki (P,) [cf lampyre] 

herbe guassi (K) {ef. paille] 

hier saba-utea (K) (of. jour, matin, ayjour- 


hui) 


60 


mon pare est mort hier 


hochet en ailes de bu- 
prestes 
homme 


homme européen 

homme négre 

homme espagnol 

Hyaromis 

ici (aed) 

idiome + 

je comprends tou idiome 

je ne comprends pas ton 
idiome 

iguane 

il 


il, elle 
ils 


ils, elles 

eux tous 

indien 

instrument en os pour 
enlever V’écoree du 
manioe 

instrument pour mouter 
aux arbres 

intestin 

inle 

ivre 

ixode (isangiti) 

jaguar (Felis onga) 


Le MUSEON. 


abuki no-papa nasnariki (C,) {of 
matin] 
vvien i8tma (K) 


Tuni (P,-A) ani (B,) sini (K) héuné 
(C.) 

isthe (P,) 

Kariba Biko (K) 

tapagnon (K) 

udra-iu (&) 

Suyahua (P,) 

nina (A) 


me-cui ka-kia (C,) 
‘me-aui ka-yamarkia (C,) (ef. parler} 


Bekeang (P,) 

hat (P,) 
zonihua (C,) 
zanihua (P,) 
abo-ato.(P,) 
zonihua (C,) 
zanihua-abu (P;) 
tid-yti (C,) 
Twanama (A) 
yapdyhua (At) 


SaSatay (At) 


poko (P,) poi (At) 

paravasnan (P,) ef. scolopendre] 

paheke (P,) 

iki (A) 

inahua noera (X,) inuhua (At) (of. 
chien] 

tuyuniri (,) 
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Kamang (P,) kamanté (C,) témdnu (C,) 
kamdn (K) 
j'ai tué un jaguar avec Ramanu hiaki no pia (C,) 
In fleche 


jamais yamasu (P,) 
jambe Iuiko (P,) huiku (A) [ef. mollet] 
jaune ‘oguena (P,) 
Sink roabé (K) 
Iira (C_) 
je, moi ekéa (Y,) eta (At) 
ea (P,-P,) fa (0,) hia sro (C,) udu (P,) 
muna (A) 
noe (P,) 
de moi ‘noe-na (1) (Ps) 
moi no-e (P,) 
pour moi noe-na (Ps) 
avec moi eacyagiti (P;) 
jeune Imake-hue nana (P,) lef. tistianidna, 
enfant (P,)] 
joue tano (P,) 
jour tavana (P,) sabakd (K) (ef, matin, 
hier, aujourd’bui} 
‘mackayanu (A) 
1a (alld ati (A) 
Jno, lagune ‘dni (0,) iyana (P,) 
lac Rogoaguado idine (C,) 
aid ye-yama (P,) 
Init Sriima (K) fet. sein} 
lampyre hoki (P,) (ef. hélater] 
Jande de pou ohuadi (P,) (ef. wut] 
langue ana (P,) edna (P,) hdna (Y_-At) hand 
(K) huinah (A) hedna (C,) 
se laver ‘maypunata-yto (At) 
lentement tamaeméu (K) 


Teur (pronom) tsoe (Ps) 


(2) Voir la note 7 de la page 26, 


63 


se lever 
leve-toi! 
Teves 
lézard 
libellule 
loin 


long 


Le sivstos. 


ni 





i (A) 

nue (P,) 

Kihitatdi (¥,) hihudti (At) kipuadi (A) 
ava (P,) 

muisiteka (P,) 

vasi (P,) huasir (P,) huadi-mayo (4) 
uno (Y,-At) 

tetokahua (P,) 





loup rouge (Canis jubatus) kamasua (P,) 


loutre (grande) 
loutre (petite) 
Tune 


machete 


maigre (mase. et fm.) 
main 


mais 


mais jeune (choello) 
maison 


ma maison 

ta maison 

grande maison 

petite maison 

va A ta maison et reviens 
vite! 

mal 





Iedméinu (0,) (ef. jaguar] 

enekama (P,) 

Inudecaro (P,) 

o8e (P,-P,) de (At-C,) 688 (Y,) o8sé (C,) 
osi (P,) hushe (A) wr3é (KK) ursa (¥,) 

Suinkaitu (X,) Sankato (At) 





sdipe (C,) 

si-ivo (A) (ef. fer, métal] 

éuatima (P,) 

‘makini (At) mackena (8) muékana, (K) 
‘milkina (C,) meke (P,) 

emé (Y,) (Takana : eme] 

muipata (P,) 

Seki (P,) tséki (P,) S6ki (C,) rsiki (C,) 
Srbki (K) Oki (At) luiki (Y,) 

Seki-to (P,) 

adma (Y,) 

Spo (Ny-At) 84b0 (C,) Jobo (P,) sobo 
(By) dobostina (P,) Srdba (K) 

né-80bo (C,) 

smf-Sobo (C,) 

Sdbo-8dyta (C,) (of. grand pare, vieux] 

Sobo-pidté (C,) 


nisobo (1) kitikata, xoribi (C,) 


Soma-yama (P,) 


(Q) Sans doute pour mé-sobo. 
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Je vais mal issin ked (K) lof. malade] 
ial de téte fuskata (A) (cf. fidvre, malade) 
malade mudkita (YprAt) [of mal de téte, 
fievre] 
isiana (P,) (ef. je vais mal] 
mile Juni (A) (ef. homme] 
manger pirhué (P,) pi-we (K) pia-tto (A) 


pikina (Y,-At) (ef, nourritare] 
Bapiddpi (Y,) eaieai (P,) 





manioe dtea (Vy-At) atsa (P,-P,) dtsa (C,) 
adsa (X,) 
marais iyatoko (P,) 
mareher aa-ito (A) ka-kia (P,) {of je vais] 
marehe ! kata (P,) (ef. va! allez!] 
marcher (ou parlant du kente(A) 
soleil) 
mari nd-ahudni (Oy) (ef. 6pouse) 
marié : 
eset marié ? auinia-ni-mia (R) fof. épouse] 
matin 
je suis allé ce matin ——rabuki kali (C,) (ef. hier) 
mauvais yoke (P,) 
mastdra (Y,-At) 
Suima éma (P,) {of mal] 
méchant tanuisi suni (P,) (ef. homme] 
mentir Kito-ne mia (1) (P,) 
menton kehui (P,) huivay (At) 
mire mmanma (A) [ef. frdve, parent) 
kahe (P,) kati (P,) kahi (P,) kai (K) 
Iedy (Iedyt) (C,) 
mesquin huadiko (P,) 
hiadani (C,) 
métal si-iro (A) [el. fer, machete] 
Inudriiso (Yy-At) [of. or} 
miel ita-ene (P,) [of. canne-A-sucre, eau) 


Iudta (At) (ef. circ} 


(2) Voir 1a note de la page 40, 


GL 


mien 
miroir 


mollet 
mollusques : 
ampullaires 





anodontes 


Borus sp. 
hélices 
mulettes 
malette longue 
mon 

montagne 


montrer, montre-moi ! 


mordre 
Morpho sp. 
mort (mwerto) 


mouche 


mouche dorée 
mouche marebui 
mouche tornillo 
moufette (Mephitis) 
mouillé (2) 

mourir 


il est mort 
mon frére est mort, 
son frére est mort 





iz muston. 


no-ke (1) (P,) 
sukuck-mambo (8) 
anowouiso-tay (At) 
wuiko (K) (ef. jambe] 


tohua (P,) 

Kannafauvi (At) 

bé8o (Y,) 

sdno (At) [ef. mulette longue] 

wittonu (At) 

kaise (P,) 

iyaro (P,) 

sano (P,) [ef. anodontes] 

‘noe-na (A) néu-nai (C,) 

magiva (P,) 

nitird (K) 

kati (A) (ef. onseigner, comment 
s'appelle?] 

ea-ki (K) 

ahuapaute (At) 

emang (Y,-At) imanw (A) 

naa-yto (At) 

Savina (P,) 

tari (At) 

Thudiro (At) 

Sio (P,) 

dota (A) 

Savana (P,) 

‘monata (At) 

jimanu (A) 

‘maké (K) 

‘naias maks (K) 

no-pui naia maké (K) 

muiéna-pui naia maks (2) (K) 


() Voir Ia note 7 dea page 26. 

(2) Le vocabulaire de #. Nordenskiold porte « mochado », que nous 
‘traduisons avec doute « mouillé » (majado, en espagnol]. 

(@) Voir la note 3 de la page 27. 


Les. DIALE 


‘mon pore est mort hier 
moustiquaire 
moustique 

musique 

nager 


narines 
neveu, nidee 
new 


noir 
nombril 
non 


ndtre (pronom) 
uourrisson 
nourriture 





nous 


de nous 
pour nous 
A nous 
avec nous 
nous tous 
nuage 
nuit 


nullement, pas du tout 
ail 


wut 
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xubuisi no-papa nasnariki (C,) 

nonupa (At) 

vii (P,) hutiti.... (At) 

navaritaevo (P,) 

nuna-hue (P,) 

mehwanaeito (A) 

rebahi (P,) 

no-piana (P,) 

rekivi (P,) rékani (Ny-At) rackani (A) 

ui (C,) irikina (P,) erdkin (K) 

dika(P, )éeks (Ky Biki (C,) [ef, bron, fle] 

no-toko (P,) 

dauma (Y,-At) 

ayia (At) hulyma (A) 

chera (P,) [ef. nullement] 

kakuse marsia (C,) {probablement : je 
ne veux pas} 

nuke (P,) , 

sibo-manuita (Y,) 

dapitapi, pikina (X,) pikina (At) [ef 
manger} 
ikiti (Py-C,) (ef. roti) 

nia (P,) 

nno-ke (P,) nu, nrura (P,) noki-r20 (C,) 

nu, nena (Ps) 

nune-na (P,) 

nua (P;) 

nura-yagiti (P,) 

niba-hii (C,) 

ndipa (C,) fef. ciel] 

yata (P,) ydta (C,) 

yamuiki (A) 

waskida (R) 

ord (K) [cf. non] 

huiro (B,) huéro (P,) buero (K) huira- 
hui (Xy-A-At) hudruo (C,) 

ua (P,) vadé (K) (ef. laude] 











66 


outs de mouches 

cout de tortue 

ob! 

oiseau 

Macrocercus macao 

Psittacus canine 

ara jaune 

ara B eollier 

oiseau-mouche 

canard 

canard musqué 

petit canard 

haninga (Plotus anhinga) 

cormoran 

mouette et hirondelle de 
mer 

grebe (Podiceps) 

rile géant 

poule d'eau 

‘kamichi (Palameded) 

jacana (Parra) 

ibis de Cayenne 

spatule (PZatalea) 

tantale (Tantalus) 

jabira (Ciconia mycteria) 

grand héron 

héron roux 

‘héron blanc (aigrette) 

courlan 

vanneau 

autruche 

tourterelle pecut 

tourterelle yeruti 

pigeon 

perdrix 

faisan & cravate 


Lg mustox. 


dilta (At) 

peeza (A) 

We (At) 

isazna (P,) 

sauinds (R) Savani (X,) Savdini (At) 
kaina (P,) kana (K) 

kang (P,) 

touvedi (P,) 

ping (P,) pinna (K) 

tari (A) 

nonona (P,) 

‘imi-nonona (P,) 

sipaspa (P,) 

sene-roke (P,) (cf. eau] 
tene-tiaha (P,) (cf. eau, vanneau) 





srene-popana (P,) [ef. eau] 
ésara (P,) 

toro (P,) 
ahuiko (,) 
sakazna (P,) 
ioruhuazia (P,) 
toto (P,) 

toria (P,) 
Kanerahua (P,) 
isakoro (P,) 
haka (P,) 

vito (P,) 
purerahui (P,) 
Haha (P,) 
nigahua (P,) 
Iuisd (P,) 
aharehue (P,) 
tikuri (P,) 
Sara (P,) 

odo (P,) 


LYS DIALEGTES PANO DE BOLIVIE. 67 


Penelope sp. 


faisan noir 

faisan petit 

faisan catinguera 

hoceo panxi 

hoceo & erdte 

hoceo i bee rouge 

todier ” 

perruche 

perroquet sey 

perroquet amaziue 

Psittacus 

aracari superbe 
(Bteroglossus) 

touean toco 
(Ramphastos Toco) 

touean 

ani dees savanes 
(Orotoyhaya ani) 

couroweou (Zrogon) 

coucou 

pie 

martin-pécheur 

troupiale chopi 
(eters sp.) 

cacique grand 

cacique tojo 

cacique matico 

tangara blew 

petit due 
(Scops chotiba) 

moineau cardinal 

cengoulevent 

hirondelle 

fournier (Furnarius 
rufus) 





huio (Y,-At) 
Keupo (At) 
evo (P,) 
onokara (P,) 
Sita (P,) 
stan (X,-At) 
payori (P,) 
sing (P,) 
puita (P,) 
raya (P,) 
lioritiori (P,) 
obahua (P,) 
baiui (K) 
pasea (P,) 


duke (,) 


teyiiki (0,) 
oitsoro (P,) 


Iueoto (P,) 
isasoko (P,) 
duinan (P,) 
sana (P,) 
ei (P,) 


isko (P,) 
4ayo (P,) 
ovinoisa (P,) 
tani (P,) 
tehutehu (P,) 


Iuasiseya (P,) 
pano (P,) 

tovopuna (P,) 
isa-pistia (P,) 


68 LE MUSEON. 


tyran (Zyrannus sulfu- ava-isuzna (P,) [ef. oiseau] 


ratus) 
coq patiari vene (P,) 
poule patiari (P,) patdri (C,) 
atéhua (Y,) [Kampa : atahua] 
Rupicola peruana Sauvaestdka (At) 
effraie popo (P,) 
(Stri perlata) 
due dacuruta popoha (P,) 
(Bubo mageltanicus) 
aigle (Morphnus wrubi-  tetepahua (P,) 
tinga) 
caracara grand teterna (P,) 
(Polyborus vulgaris) 
caracara petit irono-telexna (P,) 
(Bolyborus chimachima) 
pérénoptare aura kana-poito (P,) 
(Cativartes aura) 
pérénoptire urubu poiko (P,) 
(Cathartes urubu) 
roi des vautours puiko-roa (P,) 
(Sarcoramphus papa) 
onele nati (P,) 
oko (P,) huko (P3) 
ongle muitisng (P,) mudtsis (R) 
mdusési (Y,-At) 
or Iutaritso(Y,-At) huaruso(A) (ef. métal] 
oreille pahoki (P,) pauke (K) pduiki (,) paski 
(P,) pdukani (Y,-At) parckani (A) 
oreille (oidos) Iruaphe (A) 
os bao (P,) 
ot nente (A) 
ob vas-tu? auva kai (K) haunia-né kaei (C,) 
ot est Dieu? aunia-ni huara (C,) 
oi viens-tu? auré-ne-tze odei (BK) 
oul 2 (,) (A) (At) dh (A) hg (P,) 


soma-so (0,) {of. bien} 


LES DIALECTES PANO DE DOLIVIE, 69 


ouragan 
paca (Covloyenys Paca) 
pagne des hommes (sus- 
pensorium virile) 
paille 
paille de mais 
palmier motacn 
(Atlalea Humboldtiana) 
palmier cusi 
(Attatea spectabilis) 
palmier royal 
palmier marayahu 
(Bactrie: maraja) 
palmier carundai 
palmier chonta 
palmier petit épineux 
palmier du Guaporé 
palmier vingt-pieds 
patito 
papillon 
parent 
paresseus (animal) 
parler 
patate douce 
payer 
payé 
peau 
pécari 


Dicotyles labiatus 
Dicotyles torquatus 
pécher 


peigne 
peindre 
se peindre 


‘niluehue (A) (ef. vent} 
saka (P,) [ef. agouti, pore-épic} 
zirosbé (K) [ef. cvinture] 


huasi (P,) ef. herbe] 
Sevonan (P,) 
Auvinan (P,) 


tuviniva (P,) 


vinonan (P,) 
Sinizna (P,) 


eebipohi (P,) 
Iuanina (P,) 

Binipava (P,) 

toinan (P) 

onizna (P,) 

tavipa (A) 

otoro (P,) 

‘mmamma (2) (A) [ef. more, frere) 
naina (P,) 

oi-nb (P,) 

kari (B,-A) keiri (C,) hari (¥,-At) 
upilua (P,) 

iva kupihua (P,) 

vidi (P,) [Kavi 
sta (At) 
nita-yahua (P,) 

youa. (K) 

ono (K) 

esti ihug (P,) 

tasa-tasa (A) (ef. chaser, tuer] 
hnuistay, huostay (At) 

Kene-shue (P,) 

révitikita-yto (At) 

‘masenke-ito (A) [ef. roucou] 





1s ecbiti, e-vite) 


70 
penis 
penser 


pore 


mon pére est mort bier 


pet 
petit 
pew 





pierre 


piment 

plante dont le sue sert 
la péche 

pleurer 


pleuvoir 
il plent 
pluie 
plume 
poiguet 
poils 
poisson 


[je veux] du poisson 
bagre armé 


Le mustoN. 


Désike (Y_-At) 

ind (K) 

yoka-hue (P,) 

noke papa (P,) papa (P,-K) pdpa (C,) 
papa (P,) papa (At) ppapppa (A) 
papatata (Y,) 

abuki no-papa nasnariki (C,) 

s§ptsi (LeAt) 

pistie (P;) 

davoveki (P,) 

‘8a iamén (B) (ef. non, beaucoup] 

iyamarka (P,) (ef. rien} 





raskei-ki (A) 

Udi (O,) taé (K) tahe (A) tae (P,) tahe 
(B-P,) taf (AD) 

Jato (P,) sadsu (K) 

tomé (P,) tomo (P,) (Takana : tamu] 

yantunko (At) yantuko (,) yamitunku 
@ 

yori (P,) ytd (At) 

Iehemu (A) 


Iini-Rt (At) huandi-ki (A) 
bota (P,) 

coyana (P,) (ef. crier] 

oi (P,) whuay (8) 

huisruhuaina (C,) 

tihway (Y,-At) huay (Z,) oF (Py) ui (K) 
pohi (P,) poe, pod (K) 

‘mokina (P,) (ef. main] 

isapuhi (P,) 

Iuka (¥,-At) huaka (A) odika (K) 
sanina (P,-P,) 

ani (pikaskia] (C,) 

kaskuasna (P,) 


LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE. ve 


bagre 

dorado 

raie 

sibalo 

surubi (Platystoma sp.) 

palometa. 

anguille 

pacu (Prochilodus, 
Myletes sp.) 

poisson (espéce de) 

poitrine 


pomme de terre sauvage 
(papa det monte) 

pore-6pie 

porter quelqwun 

se porter : 

comment te portes-tu? 


Jeme porte bien 


je me porte mal 
pot 


pou 
poudre & fusil 
pourri 

prairi 
prendre + 
prends ! 





pres 
prétre des indieus 
propre 

puce pénétrante 
puer 

punaise 


iBkina (P,) 
huinaka (P,) 
ivi (P,) imi (C,) 
huuitoa (P,) 
Iuavina (P,) 
‘make (P,) 
‘merona (P,) 
saniteke (P,) 


‘mounthu (A) 
Sipatdka (At) Siipantay (A) dipati (P,) 

Bipati (P,) sipis (Y,) . 
piia (A) 





saka (P,) fef. agouti, paca] 
papiréto (A) 


Sumane mia (P,) Sumani mia (K) éoma- 
ni mia (C,) 

Sumaiueea (P,) Suma-éa (K) foma-sga 
co 

issin-ked (K) 

huisay (%,) 

keto (P,) 

yia (P,) ia (At) 

Senepé (K) [ef. cendre] 

opisi (P,) 

nihi (P,) 


esa (P,) 

dui (C,) 

obipistia (P,) 

rohis (P,) 
Iuakateina-mia (P,) 
tsoho (P,) 
ouSlakd-yto (At) 
pataria (P,) 


72 LE MUSfON. 


quand? 


que? 
que dis-tu? 

que cherehes-tu? 
que veux-tu? 


queue 

ils s'attachent avec la 
queue 

qui? 

pour qui? 

avec qui? 

qui est celui-ci? 


qui eréa le ciel et la terre? 

racine 

racine pout empoisonner 
Jes poissons 

radeau 


rainette 

rame 

ramer 

rassasié : 

je suis rassasié 

rat 

rate 

rogarder : 

regarde ! 

renard 

revenir : 

va & ta maison et reviens 
vite ! 

rien 

rire 

riviere 


ehustia (P,) 
anetia (P;) 


Juahuas aékésni (C,) 
zahua muraci (C,) 
aha hikazai (C,) 
dsinié (C,) 

hina (Y,-At) 

Titna rian Ritu (At) 


subini (P,) 

subini-su (P3) 

suhini-agiti (P,) 

sdene-mia (C,) [litt. : qui-toi] [¢f. s'ap- 
peler} 

sahua-ni hunaipa roabaina mai (C,) 

ivi tapéna (R) [ef. arbre) 

Ba (At) 





Inuikite (At) 
sinsiki (A) [of. Ochroma piscatoria] 
taki (P,) 

Iuiti (P,) na-huintay (A) 

Iuifia yavai (P,) 


séa-éa (K) 
Soya (P,) 
taasti (At) 


isu-hue (P,) 
dutsiana (P,) 


nisobo kitikata, zoribi (C,) 


iyamarka (P,) [ef. tres peu] 
sér-ito (At) siri-hue (P,) 
Irunu(A)éane(R)xene-Zasu(P,) (ef. eau] 
‘mano (P,) 


LES DIALECTES PANO DE ROLIVIE. 3 


rio Mamoré ‘mano (P,) manu (C,) 
vio Madera ‘munnu (1K) kara-manw (Ps) 
rio Beni manukuro (P,) guarayuya (P,) 





Blanco ene-oxo (P,) [ef. ean, blanc] 
vio Guaporé eekevaeni (P,) 




















rio Inambar yamiaka (¥,-At) 
roi Yaguarmayo peti (¥,-At) 
rio Tambopata, hudikani (Y,) 
papatsilua (At) 
via Iuasi-vimi (P,) uasst-vimin (K) (ef. 
herbe, fruit] 
rose (couleur) Gini (0) [ef. rouge, violet] 
roseatt en éventail tahuahua (P,) (cf. Gynerium sagitta- 
tum, Arundo saccharotdes} 
rosée doniana (P,) 
roti 
viande rétie aaieai-orakuati (P,) [ef manger, 
roucou f (Y,-At) made (A) mae (C, 
rouge K) Aini (C,) [ef. rose, 
rnisseau Intidni (At) 
ene (P,) (ef. ean) 
sable ‘matina (P,-K) mdasi (Y,-At) marsi(A) 
sain oma atsinu (P,) (ef. bon] 
sie eke (P,) {ef. noir, bran] 
sang imi (P,-K) hein (A) hemi (At) 
savoi 
Je ne sais pas ké-yama-Ki (C,) | ef. jo we comprends 
pas, sot} 
sauterelle ayo (P,) 
scolopendre paravasnan (P,) (ef. iule] 
scorpion nibo (P,) 
sein todo (P,) [Kigua : dude] 


Bhima (At) Suma (A) sriima (K) 
itava-Bipali (P,) [ef. poitrine] 

sel yudi-vata (P,) (ef. piment] 
uiahua-yto (At) 
diipara(C,)[Kayubaba : Zopara, 2apdla} 


Th 


serpent : 
orvet et amphisbine 
boa 

coulouvre 

crotale 

Eunectes murinus 





singe : 
Ateles paniscus 


Ateles sp. 

maquis nocturne 
alouate noir (Stentor) 
alouate rouge (Stentor) 
occa d'agua 
Lagothrie sp. 
Lagothria olivaceus 
Cebus fatuellus 
callitriche 

callitriche lion 





sahoim (Callithria) 
bugio (IM yeetes barbatus) 
Pithecia hirsuta 

singe leon 

petit si 





sot 
soufiler le feu 
soureil 


LE MUSEON. 


noiniva (P,) 
banuca (P,) 
‘tso3i (P,) 
kazmu (P,) 
runod (K) 

tsce (P,) 
Seysd-yton (At) 


iso (P,) issu (K) 

ukuchuahua (A) 

estdi (XyrAt) 

riro (P,) 

irudeke (P,) [of. noir] 

iroho-dini (P,) (of. rouge] 

ruka (K) 

doo (¥,-At) 

Sinoa (K) 

sino (KK) 

Sino (P,) 

Iwasa (P\) 

tudssa (1) 

wrdo (K) 

hina (I) 

Spi (Yy-At) 

Si-ipt (A) sipi (Y,) 

no-pohui (P,) prui (KR) 

idk (P,) 

vueto (P,) 

Sekaskia (V,) 

maahi (A) (cf. terre} 

huairi (y-At) hudri (P,-C,) huari (¥,) 
wari (P,) vari (P-C,) fuarri (A) 
daari (K) 

ka-yama-ito (P,) {ef. je ne sais pas] 

esuaka-yto (At) (cf. allumer du feu) 

huiskorani (P,) 


‘LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE. we) 


sourd pati (P,) 
suer »‘niskana (A) 
sueur miskdina (At) 
tabac Savaro (Y,-At) 
irumus (P,) rimoe (K) romui (P,) 
rémi (C,) 
talon éiposto (P,) 
tante pilié (P,) 
yaya (P,-P,) 
taon onobuiro (P,) 
Tdutdipe (At) 
tapir ahuana (P,) auéna (K) ahuara (At) 
dhudra (C,) 
Saynoa (Y,) (of. bétail] 
tatow panod (K) 
tatou encoubert panuha (P,) 
(Dasypus sexcintus) 
tatou géant panahua (P,) 
(Dasypus gigas) 
taton peba yavisna (P,) 
ténébrion yotiteso (P,) 
termite makasna (P,) 
terre maali (A) maai (K) may (P,) mdy (C,) 


‘mai (O,) mae (¥) 
{qui créa le ciel et] la [xalua-ni hunaipa roubaina) mai (C,) 
terre? 








testionle hofu (At) 

tate ‘mapo (P,-P,) mayo (K) mapu (O,) 
‘magahwe (A) misekdta (At) 

tion ike (Py) 

tique garrapate yahang (P,) yaanis (At) 

tissor timachue (P,) 

toile darnignée taé-resti (At) (ef. hamac] 

tomber ko-ki (At) 

Varbre est tombé Thewri ho-ki (At) 

ton ‘mina (A) mina (C3) 

tonnerre turekina (P,) teréuke (K) 


Kanaka (At) 


76 


tortue de terre 
tortue d’ean 
toujours 
tous : 
nous tous 
eux tous 

. tousser 
triste 
trone @arbre 
tu 


de toi 
A toi 
pour toi 
aver toi 
tuer 


jai tud un jaguar ave la 
fléche 

urine 

valoi 

combieu vaut ? 

cela ne vant rien 

vase de terre 








veine 
venir 


viens | 

viens ici ! 

Won viens-tu? 
vent 


vent froid 
ventre 


LE MUSEON. 


sahue (P,) 
neko (P,) 
Keyotima (P) 


nhba-h4i (C,) 

bid-yiii (0,) 

Sku, Sku-ytu (At) owkd (A) 

inamia fima (P,) 

Iuutko (At) [ef. jambe, moltet] 

nia (P,) mia (At) mia (O,) mi (P,) 
mina (A) mickfa (Y,-At) mia-ni (0,) 

‘min, micna (P,) 

mi-a(P,) 

‘mi-nase (P) 

mi-ayagiti (P,) 

tasa-tasa (YyrAt) tasa-tasa (A) [ef. 
chasser, pécher} 

ahachue (P,) 

amanu hiaki no pia (0,) 


éstdno (At) 


avoin-kas-ni-mia (BK) 
Sumdn-iandn (K) (ef. mal, mauvais) 
Samustina (P,) 

kandui (Y,-At) 

pono (P,) 

prutia (YyrAt) (ef, aller) 

ke (P.) 

yakitick (A) let. aller) 

‘ohwe (P,) ouae, wad (K) 

aurd-ne-tee odei (K) 

hueana (P,) wenna (K) 

ndhuohua (At) nihuehue (A) 

Srupé (K) 

pussi (K) podosne (P,) 

‘atokna (P,) 

n6-tdte (At) 


‘LES DIALECTES PANO DE BOLIVIE. 7 


vers : 
lombries noinan (P,) 
vers & viande buna (P,) 
vert iavan (K) nydhua (C,) [ef. blew) 
nakina (P,) 
vessie isonaneti (P,) 
votement déeoree saipé (K) (cf. chemise d'écorce] 
viande nami (Py-P,) ndmi (At) name (K) 
viande rétie waivai-orakwati (P,) [ef. manger, 
nourriture] 
viewx taita (P,) (ef. grand pere] 
yusi (Y) 
noira (V,) 
village yakata (P,) 
violet Gini (0,) (ef. rose, rouge] 
vite | atsan rurao (K) 


vai ta maison et reviens nisobo hitikata, eoribi (0,) 
vite ! 








voici kene-kene (A) 
voler (avee des ailes) : 
je vole Iiuakatay (Y,) hudkdka (At) 
voleur yumana (P,) 
ipunkay (At) 
votre (pronom) micke (Py) 
votre mina (A) 
vouloir : 
je veux akekia (P,) ai aked (K) 
{je ne voux pas oxe amakia (P,) 
{je veux un couteau mani kikaskia (O,) 
je voux du poisson zani pikaskia (0,) 
gue veux-tu ? aeahua kikaeai (C,) 
hasini (O,) 
Je veux acheter wi kaskea (K) 
vous micato (P,) 
euninato (C,) 
de vous mi-ato-na (P,) 


a vous miato (P.) 


8 
pour vous 
avec vous 


valve 


un 


deux, 


trois 


quatre 


cing 


six 
sept 
uit 
neuf 
dix 


LE musion. 


mi-ato-nasu (P,) 

smi-ato-yagt (P,) 

hae (Yy-At) 

teited (B) [ot clitoris] 

huistiona (P,) vuistita (O,) vuestiris(P,) 

nontina (Y,) nuntina (A) 

nikatsu (At) 

nati (Ps) 

aares (K) 

ivabuizna (P,) eranbué (K) rabue (P,) 

bta (Y,) butah (A) (Takana] 

déivita (0,) dafuiira (At) 

Kimisa (P,) kimisa (K) (Kidua} 

tévedon (1) (C.) 

Sunkarama (At) 

butah-nundina (A) 

‘butah-butah (A) 

caskave (P,) 

etédynua (At) (ef. beaucoup) 

eranbue nardbue (K) 

édynua (At) (ef. beaucoup] 

muii (P,) mueken tina (K) meke-ati 
(P,) (ef. main} 

muibui-keSna (P,) 

akire-keaéna (P,) 

nepas (P,) 

pasokivo-keazrna (P,) 

muikickiyasna (P,) meke-rabue (P,) [= 
deux mains} 

ebasu (P,) 








(1) Ce mot a aussi le sens de « plusieurs » @aprés EB, Nordenskiold. 





GLANES BIBLIQUES 


Observation préliminaire 


Les notes qui suivent, prises au fur et & mesure de 
mes lectures, ne concernent que les livres protocanoni- 
ques de l'Ancien Testament. J'ai pensé qu’elles pourraient 
intéresser les lecteurs du Muséon, tout en les délassant 
d'études plus sérieuses. Ou multiplierait 4 l'infini les 
observations de ce genre; aussi loin d'avoir la ridicule 
prétention d’épuiser une matiére inépuisable, je ne fais 
gudre que Telfleurer. Co que renferment ces pages, ce 
n'est pas une moisson, c'est i peine une gerbe, mais 
bien plutdt quelques épis, quelques glanes ramassées dans 
ce vaste champ de l’exégése. Leur valeur, certes, est bien 
modeste, peut-étre cependant ne sont-elles pas absolu- 
‘ment ni toujours dépourvues d’intéret. 

Le lecteur en jugera. 








ALR. 
Plaisance-Riaz, 50 aodt 1913. 


Nota. — 11 n'a pas toujours étb possible de noter intégralement Jes 
facconts massorétiques; les hébralsants que seuls cette notation intéresse 
y suppléeront aisément, 


80 Le Muston, 


GENESE 





1. U, 17, Lorsque Dieu interdit & Adam de manger du fruit de 
Varbre de la science du bien ot da mal, Eve n’oxistait pas encore, 
de sorte qu’elle ne connut cotte défense qu’indirectement, par 
Adam, 





ete 


2, 11, 25, If, 1, Adam ot sa fomme étaient nus, Le serpent 
Gtait le plus rusé de tous les animaux. Cos deux mots n’en font 
qu’an en hébreu, ou du moins ont Ia méme étymologie B79, qui 
veut dire, & la fois, dtre nu et rusé, Le serpent étant nu, o'est-h- 
diro n’ayant point de poils, mais une peau lisse, glisso ou coule 
plas aisément entre les mains ou les pattes de son adversaire, De 
1 pout-btro, I'idée de ruse attachéo A colle de nudité, 





* 





8, IX, 27, «Dilatet Deus Japheth. » En hébreu : Que Dieu dilate, 
ou Dieu dilatera le dilaté : MEY OADN FBI, C'est l'un de ces 
Jeux de mots qui se rencontrent si fréquemment. 





« 





4..X, 5, «Ab his divisae sunt insulw gentium in regionibus suis, 
unusquisque secundum linguam swan». Il n'est pas encore question 
de Babel ot déja paratt la diversité des idiomes. Ne serait-ce point 
que, lors de la construction de cette fameuse tour, il y eut disson- 
sion didées plutdt que confusion des langues ? D’autant plus qu’au 
chap. XI, premier verset, on lit, en hébreu, MB et non plus 718d, 
Les deux opinions se peuvent soutenir. La plus généralement 
admise est celle de la confusion des langues. On ne s'entendait 
plus, qu'il s’agit d’opinions ou d'idiomes, 
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ate 
5. X, 5. « Ab his diviswe sunt inswle gentium, » Les peuples se 
partagérent les éles, c'est-A-dire les continents, De méme les Hin- 
dous donnent aux continents le nom de dvipa qui A proprement 
parler signifie fle, Le terme hébreu "Sa aussi ce double sens, 


* 


6. XI, 8, Ils eurent des briques au lieu de pierres et du bitume 
en place de mortier, 

Dans le texto hébreu il y a ici une série d’assonances qui voisi- 
nent au calembourg. 

ate 

1, XVI, 11, Ismail veut dire : « Diew entendra (les plaintes 
d’Agar) », pour : « Diew a entendu. » 

De méme, Dieu, plus tard, se définira : Zaveh : « Celui qui sera », 
pour « Celui qui est. » Isaac signifie : « Il rira », parce que Sara 
«ari». De méme, Jacob : « Il supplantera », pour marquer qu'il 
tient Hsait par la plante du pied, on attendant, il est vrai, de lui 
prendre son droit d’ain 

Le futur pour le présont ou le passé, 


* 


8, XVII, 17. « Abraham tomba sur sa face ot rit. » Voici Ia 
premidre mention du rire qui vaudra son nom A Isaac, 


® 
ate 


9, XVII, 18 ef seq. On pourrait s'étonner que Diew qui parlait 
A Moyse, “comme un ami a son ami», ait laissé A Jéthro lo soin 
de Ini indiquer la fagon dont il devait gouverner son peuple. C'est 
que probablement il entre dans les desseins de Dieu que "homme 
se serve de la raison qu'il luia départic, ot de le livrer aux res- 
sources de cette méme raison, dans les choses qui ne dépassent 
point ses forces, 











* 
ate 


10, XVIII, 27. Abraham s'excuse de parler & Dieu, lui qui n'est 
que « poussiére et condre j28) “EP ». Assonances, 


* 
ate 
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11. XX, 6. C'est durant son sommeil que Dieu avertit Abimé- 
lech de sa méprise au sujet de Sara. 

Le plus souvent les théophanios se produisent ainsi ; dans le 
Nouveau comme dans ’Aucien Testament, c'est ordinairement 
par le moyen des songes que Diou manifeste sa volonté, qu'il appa- 
rait, De la Vimportance attachée aux songes par les Orientaux, 
méme de nos jours. 

La divination par les songes n’a peut-étre pas autre origine, 

‘Dieu fit exception on faveur de Moyse. Nombres XIL, 6, 


* 
ate 


12, XV, 2. «Dixit Abram .,., et flius proouratoris domus mew... 
iste Damascus Eliezer. » 

‘L’hébrow contient ici un jeu de mots : pda 4... 
‘Vou ben... mescheg... da meseg. 





a AN 





ate 


18, XX, 7. « Cest un prophéte; il priera pour toi et tu vivras. » 
Cost Diew qui parle ainsi d’Abraham au ravisseur do Sara, Abimé- 
lech, La ponséo est celle-ci { « Abraham est un juste, il me priera 
do to laisser 1a vio ot jo to la laisserai 

Dieu, sans doute, pourrait laisser la vie & ce prince, sans Vinter= 
vention d’Abraham ; mais il veut qu’Abimélech doive sa grico & 
son serviteur, 

Cest le socond enlévement de Sara (cf. Gendse XUL.). Il ne faut 
point s’étonner de voir la méme cause produire le méme effet, 
mémo a différentes reprises. 






* 
ate 
14. XX, 16. Abimélech donne mille pidces d'argent & Abraham 
pour acheter un voile a Sara, Serait-co l'origine de la coutume qui 
interdit aux femmes de V’Orient de sortir autrement quo voilées ? 
Nous voyons plus tard Rébeoca abaisser son voile en présence 
@'Isaac qu'elle va épouser. 


* 
ete 


16, XI, 28. Abimélech dit & Abraham : « Jure par Dieu que tu 
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ne nuiras ni & moi, ni A mes enfants, » Le ternie ici employé est 
rnin, 993. Bn espagnol un enfant se dit nino, 





* 
we 


16, XXI, 29 ef seq. Dans ce passage, il y a un jou de mots sur 
32ND, qui veut dire, & la fois, sept ot serment, Les sept brebis & lui 
données par Abraham rappelleront son serment & Abimélech, 





ate 


17, XXII C'est dans Ia nuit, pendant son sommeil par consé- 
quent, que Dieu ordonne & Abraham d'immoler Isaac. A son lover, 
Ia nuit durant encore, de nocte consurgens, Abraham se mot en 
dovoir dobeéir, Il ne se demande méme pas si c'est un réve ; ou, 
s'il so poso la quostion, il se répond on bon Oriental que ce songe 
vient de Dieu, comme tous les songes, et que des lors il doit y 
conformer sa conduite, sans hésitation, Voir ci-dessus 11, 





ate 


18, XXIV, 82 et 88. Laban donne de l'eau au serviteur d’Abra- 
ham pour so laver les pieds. Il Ini offre aussi & manger, mais 
Bliezer déclare qu'il ne mangera pas, avant d’avoir rempli son 
message, 

A rapprocher, si Yon veut, du passage des Actos oi un certain 
nombre de Juifs font le serment de ne rien manger, ni boire, avant 
avoir tué St Paul, (XXIII, 12.) C'est uno fagon de dire que ’on 
fora promptement co que Von promet de faire. 





* 


19, XXIV, 47, « ... Suspondi inaures ad ornandum facie ejus 
et armillas posui in manibus ejus. » 

L¢hébreu porte : « Jo lui ai mis (& Rébecca) un annean au nes 
(FBX) ». Dans Pantiquité, los femmes se faisaient souvent percer 
Jes narines, ou plus exactement une narine pour y suspendre des 
anneaux. Avjourd’hui encore, c'est usage des femmes de I'Inde 5 
‘ces anneaux sont parfois trés lourds. 
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20, XV, 28, « Isaac amabat Esaii eo quod de venationibus 
iNius vesceretur, » 

L’hébren est plus énergique dans sa concision elliptiqu 
aimait Bsaii parce que du gibier dans sa bouche ‘*B3. “7 





Isaac 





21, XXVI, 5. « Eo quod.. Abraham... custodierit preecepta et 
maniata mea, et caremonias legesque servaverit, » Sur ces 
quatre termes, trois sont A peu prés synonymes. Les mots se 
lisent en hébreu “pin “Hyipr spiga “Hy2Uy: La synonymie 
ne saurait étre complite ; il y a'lA des nuances qui ont échappé 
Ia plupart des traducteurs, 


* 





22, XXVI, 8 « ... Abimelech ... vidit Isaac jocantem cum Re- 
becea ... » 

Le mot Isaac voulant dire celui qui rit, qui plaisante, on so 
trouve en présence de V'un de ces calombourgs si fréquents dans 
Ja Bible: « Abimelech vit le plaisant plaisantant : PSY Pr. » 


* 
« 





98, XXVI. Isaac descend & Gérare avec Rebecca, durant une 
famino, chez Abimelech, absolument comme précédemment Abra- 
ham et Sara Vavaient fait deux fois (Gen, XI, 11 etseq., .. XX, 2 
et seq.) Certains exégétes se fondent sur cos similitudes pour afiir- 
mer qu'il sagit dun seul et méme incident, raconté plusieurs fois. 
Ceo n'est rien moins que prouvé, 





ate 


24, XXVIIL, 6. « Et vidit Esau ».., Suit une sorte de parenthdse 
qui se termine au verset 8 od la narration reprend ; « Et vidit 
Esai » (Je traduis sur hébreu %W2_ N44). 

Je note ce passage comme specimen dincise, 





ate 
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25, XXVIII, 20 et seq. Jacob promet & Dieu qu'il sera son Dieu, 
sil lui donne du pain et des vétements. De plus, il s’engage d lui 
offrir le dixiéme de ce qu’il lui donnera, 

Co langage parait assez <trange, et Yon ne so sent nullement 
porté A s'extasier sur une pareille générosité, 


26, XIX, 1. 9599 Ops? w 
Crest-Aedire : Et Jacob part 
que pour étre relevée, 








27, XXIX, 10 « 18M pub) : et il abreuva le troupeau, 
id, 11, 3719 Sp27 PNY : et Jacob embrassa Rachel. » 
Ici encore, une Sorte do calembourg. Jobsorve toutofois que si 
les mots souligués s'écrivent de la méme fagon, ils se prononcent 
différemment, Notons aussi que l'on omettait les points voyelles, 
et que das lors, dans I’éeriture da moins, il y avait parité absolue. 


98, XXX, 42, La note massorétique au sujet du f) tendrait & 
prouver que les Massordtes, pour établir leur éaition ne varietur, 
adoptérent un exemplaire, entre plusieurs autres, et ne se servirent 
pas de plusieurs, & la fois, pour prendre de chacun ce qui leur 
semblait le meilleur ; ils se borndrent & corriger & lour fagon co 
manuserit unique, 


ate 


29. XXXI, 15, « Ila mangé Vargent. » On ne dirait pas autre- 
mont en frangais, Je traduis sur 'hébrew, 


80, XXXI, 19. « ... Rachel cola les Théraphim » 
id. 20, « Jacob vola le coour de Laban », il le trompa. 
Aiusi, pendant que Rachel dérobe les idoles de son pare, Jacob Tui 
Grobe son cour, en profitant de son absence pour partir avec seg 
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filles. Laban est done fondé & lui reprocher le rapt de son cour, 
Cest-iedire de ses enfants (26). Il lui répéte qu'il 'a voZé, en lui 
@érobant son départ (27). 





ate 

81, XXXI, 42, « Nisi Deus patris mei Abraham et fimor Isaac 
affvisset mibi. 

58, Juravit Jacob per timorem patris sui Isaac, » 

Cette crainte, 779, e’est Dieu. L'expression me semble d’autant 
plus remarquable que je la erois plus rare, 

ate 
82, XXXI, 46.., « Feoerunt tumulam .... 
ib, 47. Quem vocavit Laban Tumulum testis, et Jacob 
Acervum testimonii, wlerque justa proprietatem lingua sua. » 

Les mots italiqués n'existent pas dans 'hébren ; c'est probable- 
ment une glose de Ia Vulgate qui passa plus tard dans le toxte. 

Il #agit du serment que Laban et Jacob prétérent, chacun dans 
sa languo, lo premier, en chaldéen, le second on hébrou, 

Co double serment rappelle un peu celui de Strasbourg ($42) que 
les deux fréres, Charles-le-Chauve ot Louis le Germanique, se préte- 
rent matuellement devant leurs troupes, avec cotte différonce que, 
pour étro compris dos soldats l'un de l'autre, Charles s’exprima 
en languo tudesque et Louis en langue romane, 





88, XXXII, 1, Ht 

« Laban embrassa ses fils ct oes tiles. » (Vulgate XEXI, 88.) 

Nous reconnaissons ici encore cette affection de éorivain sacré 
pour Vallitération, sinon pour le jeu de mots, devant lequel, d’ail- 
leurs, nous avons vu, il ne recule pas & Voccasion. Nous en retrou- 
verons, chemin faisant, de nombreux exemples ; je n’en signalerai 
que quelques-uns, 








* 


34, XXXIL, 28 ot 25, Iei, nous nous trouvons en présence d'un 
calembourg par & peu prés, supposé qu'il soit intentionnel, Jacob 
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fait passer le Jaboq p'2” A sa famille, et il reste en dega da tleuve 
oi i lutte Pa avec Ange, 

Le premier terme signifie « action de répandre », et le second, 
qui vient du substantif pats abaq, poussire, a pris le sens de lutier, 
parce que les lutteurs soulévent généralement la poussiére, ou so 
frottent los mains de poussiére, afia d’avoir plus de prise sur le 
corps huilé de Padversaire. 


ate 





85, XXXII 20, L’Etornel dit: « Ta ne pourras voir ma face, 
car homme ne peut me voir et vivre, » Of. La, XXXII, 20, 

C’était la eroyance générale que la vue de Dieu faisait mourir, 
Dieu semble ici vouloir la confirmer. 

C'est ainsi que nous entendrons Manue, pére de Samson, dire A 
sa femme, aprds apparition de lange: * Morte moriemur, guia 
vidimus Deum » (Jud. XUT, 22), 


* 
* 








86, XXXYV, 20, « Eroxitque Jacob titulum super sepuloram 
qjus. » Il s'agit d'une stdle, d’un cippe funéraire 73% et non 
dune statue, comme on traduit quelquefois. Jacob obsorvait, s'il 
ne Vinaugurait pas, une coutume orientale qui dure encore ; tes 
sur leurs monuments fundbres, dressent généralement 
deux colonnos, l'une a la téte, Pautro aux pieds du mort, ou, si l'on 
veut, une A chaque bout de Ia pierre tumulaire, 








ae 


87, XXXVIL, 5. Joseph eut un songe quiil raconta a ses fréres, 
co qui augmenta encore leur haine pour lui. 

Joseph signifie augmentant, de sorte que l'on a Z'augmentant 
augmenta, Jeu do mots qui, cette fois, parait bien prémédité, 
Lthébreu porte 50°)......90% Joseph raconta le songe qu'il avait 
ou A ses fréres ot ils accrurent leur aversion, 





* 
* 
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38. XXXVI, 26, 27. C'est Judas qui le premier parle de vendre 
Joseph et d’en tirer de argent, au lieu do le tuer. Sous ce rapport, 
il est lo type de l'autre Judas (les doux mots ont la méme ortho 
graphe), celui qui vendit le Christ, cet autre Joseph. Dans le pro- 
mier cas, il s'agit de vingt pidees d'argent, et de tronte dans le 
second. 





* 


89, XLII, 7. « (Cum Joseph] agnovissed [fratres] quasi ad alionos 
Gurius loquebatur. » 

Double acception du terme “52 Joseph reconnud ses frares et il 
se conduisit comme un étranger & leur égard, Au verset suivant lo 
mémo mot est omployé deux fois, mais dans le méme sens 


ate 

40, XLII, 17, Précédemment (r. ci-dessus 87), nous avons vu 
Vécrivain sacré jouer sur le nom de Joseph, en le prenant dans lo 
sens d'augmenter, Ici, il s'agit encore, au sujet du méme mot, dun 
calembourg, mais par & peu prés seulement: "729 “bx ONS FON" 
[mo] Littéraloment : « Et [Joseph] les coVoqua en prison, » On 
approche FOX de HDs, mais, pour mieux godter cotte beauté 
littéraire, il ne faut tenir compte, encore une fois, que des con- 
sonnes. 





41, XLII, 19. Dans co versot lo b16 est détini : ce gui brise la 
faim Vi222 BX}. Au verset 26 le terme “3 scheber seul est em- 
ployé, ot au verset 83 71229, pour désigner le blé, de sorte que ce 
dernier mot signifie & la fois Ia faim et ce qui remédie & la faim. 








* 
ee 


42, XLY, 5, Josoph dit & ses fréres, lors de 1a scéne'de Ia recon- 
naissance : « Ne craiguez point et ne soyes pas fiéchés de m'avoir 
yendu. » 

Le verbe 71947 ne signifie pas toujours éére irvité, comme on le 
traduit ordinairement, mais ila encore, comme ici, le sens de 
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regrotter, d’étre repentant, d’étre fléché, dans co sons que l'on 
Aéplore le passé. La signification du passage est done celle-ci : « Ne 
regrettez pas ce que vous avez fait, n’en ayez point de chagrin. » 
La Vulgate traduit : « Nolite pavere, neque vobis durum esse 
videatur quod vendidistis me, ete. » 





wre 


43. XLVI, 21. « Filii Benjamin Bela et Bechor et Asbol et Gera 
et Naaman ot Echi et Ros et Mophim ot Ophim et Ared. » Si Ben- 
jamin avait des enfants quand il accompagna Jacob et ses frares 
en Egypte, il n’était done pas le tout jeune homme quo semblait 
indiquer le chapitre précédent, ot Jacob exagérait dans sa ten- 
resse paternelle les périls que pouvait courir enfant dans le 
voyage. Of, XLII, 7 ef suiv. 


44, XLVI, 18, « Il n'y avait plus de pain dans toute la terre, 
car la famine sévissait grandement ; et le pays d’Pgypte et celui 
do Canaan languissaiont en présonce de la disetto. » Je traduis sur 
Phébreu. 

Voici la traduction de 1a Vulgate: « Ia toto enim orbe panis 
deorat, ot oppresserat fames torram, macrime Agypti ot Chanaan. » 

On saisit Ia nuance, L’hébreu se borne & dire que les Egyptiens 
ot los Chananéens souffraiont de Ia famine comme le reste de la 
terre, 1a Vulgate affirme qu’ils en souffraiont tout spécialoment. 

Tlest clair qu’en ce passage, comme dans bien d’autres, Vexpres- 
sion toute la terre, Vunivers entier doit s'entendre des pays connus 
de Vécrivain sacré et de ses contemporains, 








ote 


45, XLVIL, 16 et seq. # Adducite pecora vestra et dabo vobis pro 
eis cibos,.... Que cum adduxissent, dedit eis alimenta pro equis, 
et ovibus, et bobus, et asinis.... » 

Jo crois que, dans tout ce passage, il s’agit moins d’amener tous 
es animaux domestiques devant Joseph que d’en vendre la pro- 
priété nue & Pharaon, moyennant certaines redevances, De méme 
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pour les terres des Egyptions et pour leurs personnes. Tout appar- 
tenait au Pharaon ; terres, bétes et gons; ce n'est pas A dire qu'il 
employat tout A son usage personnel. II acquérait, s'il ne Vavait 
gj, co que le droit romain devait appeler plus tard le haut 
domaine, 

* 





46, XLIX, Les bénédietions de Jacob no sont qu'une série de 
jeux de mots intraduisibles sur les noms des patriarches ot Ie sort 
évolu A chacun deux, ainsi qu’d sa postérité, Renan prétondait 
que c'était un recicil de fragments de chants, ou mieux de dictons 
populaires, ot niait, par suite, Vauthenticité de co morceau, 

Nousne sommes plus’ approndrela tondancede auteur aux jeux 
de mots qui se trouvaient étre ot sont toujours un excellent moyen 
do mnémotechnie. A une époque od I'éeriture était peu en-usage, 
oi, dds lors, bien peu do gens savaient lire, des aide-mémoire de 
co genre étaiont indispensables ; aussi les retrouve-t-on chez tous 
les pouples de Pantiquité. Nos proverbos assonancés no sont pas 
autre chose. 





* 
ate 

47, XLIX, 10. Vulgate: « Non auforetur sceptram de Juda, et 
dux de fomoro ejus donee veniat qui mittendus est. » Segond : « Lo 
scoptro no s'éloignera point de Juda, ni le biiton souverain d’entro 
ses piods, jusqu’a co que vienno le repos. » 

La Vulgate a lu Fb" du verbe MDW, cnvoyer, d’oi envoyé, 
tandis que 'hébreu porte Hd" de My étre en paix, dot paix, 
repos. Toute la diffculté consiste & savoir s'il faut écrire le mot 
par ua FF ou un T. 

ate 

48. L, 8. Joseph ot s0s fréres, lorsqu'ils s’en allérent ensovelir 
our pare, laissérent en Egypte leurs enfants et leurs troupeaux ; 
c'est qu’ils avaient Vintention de revenir, Aussi, plus tard, quand 
ils parleront d’emmener avec eux, dans Je désert, familles et 
troupeaux, les Egyptiens seront-ils fondés & les soupgonner de ne 
vouloir plus rentrer en Egypte. 
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EXODE 


ate 

49, IIL, 12. Diou commande & Moyse de lui offrir des sacrifices. 
Lrexpression dont so sert V’écrivain sacré est 2? qui veut dire 
agir, sacrifier, le sacrifice étant I'acte par excellence. 

De méme, chez les Hindous, le mot karman, de la racine kar, 
Ir, siguifie, tout & Ig fois, le sacrifice et l'acte, 

a” 

50, IIL, 14. « Dixit Deus ad Moysen : Ego sum qui sum. Ait : Sic 
dices filiis Israél : Qui est misit me ad vos. » Littéralement: Sum 
misit me ad vos. Comme si le mot «Je suis était un nom propre 
et A la troisidme personne, 

L*hébrou, dans les trois cas, porte FSX, je sorai, le futur pour 
Jo présent qui lui manque, 





hee 





1V, 19. Dieu dit & Moyse : « Va, rotourne en Bgypte, car 
ils sont morts tous ceux quien voulaiont & ta vie, » A rapprocher 
des paroles de I'Ange & Joseph : « Lave-toi, prends I'Enfant ot sa 
mire, ot retourne dans la terre d’Israél, car ils sont morts ceux qui 
en voulaiont & la vie de Venfant, » Bfatt, 11, 20, 

De plus, ce retour de Moyse en Egypte avec Sephora, sa femme, 
et ses fils, montés sur un Ane, peut étre cousidéré comme Ie type 
de la tradition chrétienne, Il est bon de remarquer enfin qu’att 
verset 25 il n’est plus question que d'un fils. 





ate 
52, VIL, 1. « Dixit Dominus ad Moysen : Ecce constitui te Deum 
Pharaonis, et Aaron, frater tuus, erit propheta tus. » 


Lexpression est remarquable, 
. 
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. 





58, X, 15. « (Les sauterelles} couvrirent osil 2 de toute la 
terre, et elle fut obscurcie FUN), » c’est-Adire aveuglée, Lid, 
dire a superficie, ce qu’on peut voir de la terre, 





ote 


54, XX, 25. « Si tu m’ériges un autel de pierres: tu ne le con- 
struiras pas en pierres taillées, car la pierre sur laquelle tu passe 
rais ton ciseau serait profanée. » 

Ne pourrait-on pas rapporter & eotto défense la coutume d’ ériger 
des pierres brates en 'honneur de la Divinité, coutume que Yon 
observe dans tous les pays ot & laquelle vraisomblablement Yon 
doit bon nombre de monuments mégalithiques, couservés jusqu’d 
nos jours ? Vide infra n° 97. 





55. XXIIL, 4 ot 5, Ces vorsots qui enseignont la bienfaisance & 

Végard d’un ennomi méme, permettent de mieux comprendre la 

ime: « CEil pour wil, dent pour dent », maxime oxclusivement: 

Je puis ainsi parler, puisqu’ll s'agit de Ia peine du talion, 
appliquée & un coupable, 








50, XXIII, 9, « Vous 'opprimerez point Métranger, vous saver 
co que cest que d’étre dtranger, car vous lo fiites dans la terre 
@'Raypte. » 

Co précepte rappelle le mot si touchaat de Didon : 

Non ignara mali miseris succurrere disco. 
Zin, 1, 680, 


ate 


57, XXIV, 11. « Ils virent Dieu et ils mangérent et burent. » 
En d’autres termes : ils continuérent de vivre. Co ne fut que par 
un privilige spécial, car nous avons entondu Dieu déclarer Lui- 
méme qu’on ne pouvait le voir et vivre. Of. ci-dessus, n° 35, 





GLANES BIBLIQUES. 93 


58. XXVI. 85, Les Hébreux désigoaient le sud par cette expres- 
sion P2"R, le e6té droit, la région qui est a droite. Les Hindous 
avaiont la méme coutume : dakgindpatha désigne la route du 
sud, le Dekkhan, Les deux peuples, en parlant ainsi, so plagaient 
face A Vorient. 


59, XXIX, 9, « Tu rempliras MNb79 la main d’Aaron et celle de 
ses fils, » La Vulgate traduit :' « Postquam initiaveris manus 
corum. » C’est que la consécration consistait précisément dans 
cette porrection de Ia matiére, sinon des instruments du sacrifice, 
comme on le voit plus bas, vorsets 28 ot 24, 











we 


60, XXX, 12, « Les enfants d’Isradl .,. ne seront point frappés, 
quand tu en feras le dénombremen 
Rapprocher ce recensoment de celui que David preserivit & Joab 
et qui cofita soixante-dix mille vies (II Reg. XXIV.) On pourrait: 
rechercher ce qu’il y avait de peccamineux dans les actos de co 
gonre, d’aprds les traditions juives. Je roviendrai sur ce point, 








ate 
61, XXXI, 17 « .., Dieu fit en six jours le ciel et la terre, et le 
soptidme, il cessa, il se reposa, » 
‘L/hébreu emploie un terme plus pittoresque, sinon plus énergi- 
que, il porte WED, et il respira, il souffla, comme quelqu’un qui 
reprend haleine, aprés un effort violent ou prolongé. 








ate 


62, XXXII, 11. « Loquebatur autem Dominus ad Moysen facie 
ad faciem, sicut solet loqui homo ad amicum suum, » 

L*hébreu se sert de expression 97 qui me parait plus familidre, 
Elle signifie compaguon, camarade, et V’on pourrait traduire das 
lors : « Dieu parlait & Moyse comme l’on parle & un eamarade. 

Ii ne faut cependant point prendre a Ja lottre Vexpression facie 
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ad faciem, Dieu lui-méme nous en avertit, ci-aprés, verset 20, ot 
il dit A Moise : « Tu ne pourras pas voir ma face, car "homme ne 
peut me voir et vivre, » Il insiste, verset 23 : « Tu me verras par 
derriéro, mais ma face ne pourra pas étre vue. » 

Cétait daillours opinion regue que on ne pouvait voir Dien 
sans mourir, Je V'ai déja observ6, voir 35 ot 57. 





68, XXXIV, 5. Vulgate : « Cumque descendisset Dominus per 
nubem, stetit Moyses cum ¢0, invocans nomen Domini. 

6. «Quo transeunte coram eo, ait : Dominator Domine Deus, 
misericors et clemens, etc, » 

Segond traduit d’aprés ’hébreu : « L’Eternel descendit dans une 
née, se tint IA auprés de lui, et proclama le nom de I’Rternel, Et 
1’Eternel passa devant lui et s’écria : « 1.’Evernel, |'Eternel, Diew 
miséricordioux et compatissant, etc. » 

Dieu s'appelant lui-méme et proclamant son uom, voild qui 
paraft étrange. 

Jo crois la Vulgate autorisée & compléter une tournure elliptique 
ct suppléer los mots qui manquent dans le texte. 





LEVITIQUE 


ate 


64, V, 11, Vofirande expiatoire d'une poignée de farine, faite 
par le pauvre qui n’a pas méme lo moyen de donner deux tourte- 
rolles ou une couple de pigeons, rappelle le touchant épisode du 
Brabiane indigent qui ne trouve A présenter au dieu XK; 
qu'une poignée do riz grills, Bhagavata-Purdna, X, 80 et suiv. 





ee 





65, XIX. 18. Dieu dit A Israal 


«Tu aimeras ton prochain 
‘comme toi-méme. » ‘ 
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Voila: une preseription qu’aucuno législation humaine ne connut, 
pas méme celle du Bouddhismo, n’en déplaise & certains snobs. 
Ine s'agit pas seulement de Vaffection des Hébreux pour les 
Heébreux : écoutons plutdt : 
Id, 84, « L’étranger sera parmi vous comme l'un de vous ; vous 
Vaimerez comme yous-mémes ; vous aussi avez été étrangers dans 
VEgypte. » Cf. 56. 





whe 


66, XIX, 82. « Tu to leveras devant Jes cheveux blancs ; tu 
hovoreras la face du vieillard. » 

A Sparte, comme on sait, la loi aussi ordonnait aux jeunes gens 
de s¢ lever en présence des personnes Agées. 


67, XIX, 85, « NAT et in mensurdl, » 
Deux mots qui ont la méme physionomie, le méme sens, et qui, 
peut-étre, n’ont pas la méme origine, Cf. 2. 


* 


68, XXV, 16, Il ressort de co vorset et, on général, de tout co 
passage, que l'on ne vendait pas le champ, mais ses récoltes, son 
exploitation ; de 1a le retour des champs & leurs anciens proprié= 
taires, année du jubilé. Du reste, Dieu donne la raison de ce pré- 
copte au verset 23 : « Terra non yendetur in perpetuum, quia mea 
cest ot vos advenw et coloni mei estis. » 





ate 


69, XXV, 20, « Quod ai dixeritis : Quid comedemus anno septimo, 
sinon severimus, neque collegerimus fruges nostras ? 

21, « Dabo benedictionem meam vobis anno sexto, et faciet 
fructus trium annorum. » 

Cotte promesse de donner la terre, tous les sept ans, une 
fécondité triple ne se rencontre dans aucune législation humaine. 
Dieu seul pouvait faire une pareille promesse, parce que soul il 
pouvait la réaliser. De la part de tout autre législateur, c'etit été 
folie pure, et folie @autant plus gratuite que son accomplisse- 
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ment était plus facile A constater. La conclusion 
parlait au nom de Dieu. 





ate 
70, XXVII, 29, « Aucune personne dévouse par interdit ne 
pourra étro rachotée, elle devra mourir. » 
Tel fat le vo de Jephté : il dut tuer sa fille, Je ne sache pas 
qui y ait d’autre interprétation possible. 





NOMBRES 


71, 1, 62; Il, 1, « Les enfants d’Israél camperout chacun prds 
de sa bannidre, sous les enseignes de Ia maison de son pére. » 

Comme on le voit, chaque famille avait son drapeau, ses cou- 
ours, Jo erois cot usage aussi ancien que les groupements humains 
eux-mémes, ? 

ate 

72, IIT, 41, « Tu prondras les Lévites pour moi, l'Eternel, & la 
plage de tous les premiors-nés des enfants d’Tsraél, et le bétail des 
Lévites & la place de tous les promiers-nés du bétail des enfants 
Cisrasl. » : 

Il somblerait résulter de cette double prescription que ’on ne 
dovait pas plus immoler les premiers-nés des troupeaux que les 
premiers-nés des enfants, 

a*e 

78, XU, 6 [Dion dit & Aaron ot Marie qui murmuraient contre - 
lour frére Moise : ] « Kcoutez bien mes paroles ! Lorsqu’il y aura 
parmi vous un prophite, c'est dans une vision que moi, I'Rternel, 
je me révélerai & Ini ; c'est dans un songe quo je lui parlerai. 

7. «Il nen est pas ainsi de mon serviteur Moise. 

8, « Je ui parle bouche & bouche, je me révéle’ Ini sans énigmes, 
et il voit une représentation de I’Eternel. » 
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Voir ci-dessus n° 12 et 62. 


we 


74, XVIIL, 2. Mbt)... MZ: « Les Lévites, (c’est-A-dire les 
adjoints ou ajoutés) .... [te] serout adjoints, » Jeu de mots. Voir 
encore au sujet de cette figure de rhétorique, XX, 18, 14 et 28, 





75, XVIII, 19. 73% M72 : pactum salis, c'est-A-dire une alliance 
stable, qui so couservera sans corruption, intacte, comme une 
viando salée, 





76. XX, 17, « Nous suivrons la route royale, sans nous détour- 
ner & droite, ni A gauche..... 

19, « Nous passerons par le chemin battu, » drifam viant, dit la 
Vulgate. Lo terme hébreu 173073 te rendrait assez bien par chaws- 
60. 

Go passage tendrait A prouver, qu’ cette époque lointaine, il y 
ait dos routes publiques, assoz soignousoment entretennes, 





77. XXI, 5, Les Ion dégodtés de In manne, so plaignont 
amérement A Moyse; je transoris ioi la Vulgate : « Cur eduxisti nos 
de Azypto, ut moreremur in solitudine? Deest panis, non sunt 
aqui ; anima nostra jam nauseat super cibo isto levissimo. » 

Comment expliquer ce dégodt, si ln manno avait Ia saveur quo 
chacun préférait? 





78, XXI, 14. © Unde dicitur in Libro Bellorum Domini... » 

C'est la premidre mention que fait ’écrivain sacré de documents 
Gtrangers & sa rédaction, Cette citation démontre qu'il savait puiser 
aux sources pour établir son récit. Un historien moderne ne procé- 
derait pas autrement. 
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79, XXII, 7, « Les Anciens de Moab et les Anciens de Madian 
partirent, ayant avec eax des présents pour le devin », ou plus litté- 
ralement: ¢ ayant le prix de la divination en mains. » 

Plas tard, on verra Saiil se demander comment il pourra abor- 
dor Samuel sans argent, Son serviteur lo tirera d'embarras en 
mottant A sa disposition le quart d’un sicle d'argent. (1 Sam, IX, 
Tet 8). 

Les Hindovs avaiont aussi pour maxime de ne jamais se présen- 
ter devant un dovin les mains vides. (Of. Bergaigne, Manuel pour 
apprendre la langue sanserite, p. 826.) Vide infra 179. 


ate 


80. XXII, 28, « Le Seigneur ouvrit la bouche de I'due qui parla 
(ot dit & Balam, son maitre :) Que t’ai-jo fait ? Pourquoi me frap- 
pos-tu par trois fois ? » 

Le mot que l’on traduit par fois est 55°) regel, qui veut dire pied, 
soit qu'il s'agisse ici de trois coups de pied, ou qu'on efit I’habi- 
tude de compter avec le pied, 








ate 
81. XXV, 12, Les Massordtes sigaalent le vay de OYS% comme 
cassé, ot ils le rétablissent en note, tout en maintenant 1a cassure 





dans le texte, Admirons, une fois de plus, leur serupule, ot recon- 
naissons, une fois de plus aussi, quils ont di se servir, en qualité 
de norme, d'un exemplairo unique, choisi entre cent probable- 
ment, quills ont adopté tel quel, on se résorvant de redresser, 
chemin faisant, ses défectuosités, sinon ses Iacunes, Cf. n° 28, 





82, XXVIUL, 2. (Dieu dit 4 Moyse) : « Ordonne aux fils d’Israél 
et dis leur : Mes oblations (qui sont} mon pain (ma nourriture), 
‘vous aurez soin de me les offir. » 

Je traduis sur Phébren : "2d “2D9p. 

Dieu feint de se nourrir d'offrandes et de sacrifices. Les Juifs 
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savaient toutefois a quoi s’en tenir ld-dessus : « Est-ce que je mango 
Ja chair des taureaux, est-ce que je bois le sang des boucs? » 
leur demandait Dieu avec ironie. (Psat, L, (Yul. XLIX), 13.) 

‘Au livre des Juges (XIU, 16) Ange déclare & Manue qu'il ne 
mangera pas les aliments qu’il lui prépare, et il engage a offrir 
plutét un holocauste & I’Eternel. 

D'autre part, sur le point de prendre congé de ‘Tobie et de ses 
parents, l’Ange Raphaél leur dit ; « Je vous semblais manger et 
boire, mais je me nourris d'un paia invisible et j’use d’un brouvage 
inaccessible & Pauil humain » (ob. XII, 19), 

Les Hindous et, en général, les pouples idolatres croyaient quo 
les Dioux se nourrissaient réellement des offrandes. 

















83, XXXIL, 11, 9M ANDWTND. Littéralement : « Ils n’ont pas 
rompli aprés moi. » O’est-A-dito : « Ils n'ont pas rempli mes ordon- 
nnances ; ils no m’ont pas suivi pleinement, jusqu’au bout. » 

Jo reldve cette expression, a cause de sa concision énergique, 
Du reste, l'hébreu aime ces formules elliptiques.. 


ote 


84, XXXII, 28, Moyse dit aux tribus de Ruben, do Gad et A la 
demi-tribu de Managsé : « Si vous n’agissez pas ainsi, vous péchez 
contre Dieu, et sachez-le, ce péché-lA vous trouvera. » Ou, comme 
In Vulgate traduit cette derniére moitié du verset:: « peceatum 
vestrum apprehendet vos, Votre péché vous appréhendera », de 
méme que le gendarme appréhende un voleur, au collet. 

Toi encore, ce qui était une image pour les Hébroux, était réputé 
une réalité par les Hindous, au moins dans les temps védiques. Le 
péché était A leurs yeux une catité réelle, Vanya. C'est un pew 
Vanra-mainyu (dont on a fait Aliriman) des Mazdéens qui parta- 
goaient cette eroyance, co qui tend A prouver qu’on est ici on pré~ 
sence d’un dogme antérieur & la séparation des deux rameaux 
indo-iraniens. 

(A suivre.) A. Rousset. 
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UN MOT AU LECTEUR. 


Poursuivant mon étude du Mahdbhdrata, je dépouillerai 
le Sabhé-Parvan, comme j'ai fait V'Adi, cest-d-dive au 
triple point de yue de la Divinité, de "homme et des 
relations de I'un avec l'autre. Je ne reléverai que ce qui 
est particulier A ce second Parvan et ne se trouve pas 
dans l'autre, afin d'éviter des vedites toujours fastidieuses. 

Il nest pas sans intérét, me semble-t-il, de suivre cette 
pensée hindoue, dans tous ses caprices, toutes ses évo- 
lutions, vaste labyrinthe of l'on aurait si souvent besoin 
d'un fil d’Aviane pour ne point se perdre dans toutes ces 
allées, ces méandves. Le manque de logique nous yaut 
des imprévus qui ne sont pas toujours sans charme. 

Du reste, aprés avoir pris connaissance de 'Adi-P., 
lecteur sait désormais 4 quoi s’en tenir 1a-dessus ; rien 
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ne le surprendra plus, j’en suis persuadé, et ce qu'il 
aura de mieux a faive sera de laisser, sans autre préoc- 
cupation, ses regards errer sur le spectacle aux cent faces 
diverses, sinon aux cent actes, que le podte, s'inspirant 
de son seul caprice, déroulera devant lui. Je disais, tout- 
a-’heure, qu'il y pourra trouver quelque charme ; je vais 
plus loin et j'ose l’assuver que ce lui sera peut-dtre méme 
de quelque profit, surtout s'il a soin de se placer au point 
de yue de la mentalité hindoue, si je puis ainsi parler, 
et de juger les personnes ct les choses comme a di le 
faive et comme I'a fait Vauteur de ce podme, quel qu'il 
soit, s'appelit-il Légion. 
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DIEU. 





Nariyana ou Visnu est le dieu principal du Sabha. I 
dit un jour aux autres dieux : « Prenex naissance sur la 
terre, tuez-vous les uns les autres, et vous remonterez de 
vechef au ciel » (1). 

Nous voyons, dans Homére, Jupiter autoriser aussi les 
Dieux, sinon & naitre, du moins & descendre sur la terre, 
afin de prendre part aux combats que Grees et Troyens 
se livrent sous les murs de Troie ; il ne leur permet pas 
cependant de s'entre-tuer, mais bien de s‘entre-blesser 
ou méme de se faire blesser par les hommes, par de 
simples mortels. C'est ainsi que Minerve terrasse Mars et 
Yénus, que Junon souillette Diane, cte. (2). Préeédemment, 
le podte raconte comment Dioméde blessa Vénus dans la 
mélée (5). Naviiyana précha d’exemple. Il s'inearna lui- 
méme dans la famille des Yadus et se méla aux querelles 
des hommes. Ce fut Krsna. Il devait périv de Ia main du 
chasseur Jaras qui, de loin, avait pris pour une gazelle(4). 

Vaicampiyana le dit «né du plaisir», et le déclare 
«invisible méme aux savants » (3). 

Dans le Bhagavata, le méme Kysna est qualifié d’éere 
insondable, de Diew caché (6). Isaie dit A Jahve : « Tu es 
Deus absconditus » (7). 




















() XXXVI, 15, — (2) Ch. Itiade XX, XXL — (8) Id. v. 938 et suiv. — 
(4) Mausala — P. IV. — Cf. Bhigavata P. 11. XXX, 92, 99. — (6) XIII, 37. 
= (@) XXXVIL Il et 12. — (7) Is. XLV, 15. 
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Oui, eest un Diew exché que le Dieu qu'il faut eroine, 
a dit Racine, le fils (1). 

« Hari est l’antique Rsi, l'dme des Vedas, I'Invisible, le 
Premier de tous les étres, celui de qui procéde tout et 
en qui tout rentrera, le Protecteur des choses passées, 
présentes et futures; il s'appelle Kecava, le meurtvier 
de Kegi ; c'est le boulevard des Vrsnis qui bannit toute 
crainte aux heures du péril et massacre les ennemis » (2). 

Bhigma engageait Yudhisthira & rendre les honneurs 
de arghya aux personnes les plus dignes de Vassemblée; 
il lui dit 

« Apprends, 6 Yudhisthira, qu'un précepteur, le prétre 
sacrificateur, un parent, un Snataka, un ami, un voi, 
sont les six qui méritent l'arghya » (). 

Yudhisthiva lui demande alors & qui l’offvir le premier. 
Bhisma lui désigne, non pas Gigupila ni les autres rois 
qui se trouvaient 1a, mais Kysna ce qui provoque les 
protestations indignées de Cigupila qui interpelle violem- 
ment Yudhisthira et Krsna, l'un pour avoir offert l'arghya 
‘au second et celui-ci pour avoir accepts, 

Krsna n'est ni le prétre du sacrifice, ni son guru, ni 
tun voi, ete. Pourquoi done lui faire cet honneur au détri- 
ment de personages plus recommandables qui sont 1a? 

Aprés avoir terminé ses longues et amdves récrimina- 
tions, il sort de la salle, suivi des autres princes (1). 

Bhigma qui approuve le choix de Yudhisthira fait l’éloge 
do Kysna en qui il reconnait Visnu, le plus grand des 
Dieux. 














() La Retigion 1, 47. 
(@ XXXII, 142. 

(@ XXXVI, 22 ot suiv, 
(4) XXXVIL. 
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«Krsna est la Prakyti, (1'Btre] insaisissable, le Créa- 
teur, l'Eternel, qui est au-dessus de tout ce qui existe. 
Lintelligence, ... l'air, la chaleur, l'eau, I’espace, la terre, 
les quate sortes d’étres (1) sont établis en Krsna. Le 
soleil, la lune, les constellations, ete. sont établis en 
Kysna. De méme que I'Agnihotra est le premier des sacri- 
fices, la Gayatri, le premier des metres, le roi, le premier 
des hommes, I’Océan, le premier des fleuves, la lune, la 
premiere des constellations, le soleil, la premiére des 
splendeurs, le Meru, le premier des monts, Garuda, le 
premier des volatiles, ... ainsi, dans les mondes [des 
hommes] et des Dieux, le Bienheureux Kegava est le 
premier » (2). 

L’éloge, ou si l'on veut 1a description de Visnu-Krsna, 
se poursuit longtemps encore, sans apporter aucune note 
caractéristique. 

Cigupala s’obstinait a ne voir dans Krsna qu'un homme 
comme un autre, Il paya son erreur de sa vie, Kysna lui 
ayant coupé la téte de son disque, au fort d'une méchante 
querelle suscitée par ce prince (5). 

Narada considérait comme des morts-vivants (4) ceux 
qui méconnaissent Krsna. 

« Ceux qui refusent d’honover Kysna doivent étre 
regardés comme morts, bien que vivants, et Yon ne doit 
jamais parler d’eux » (6). 


J 




















() Les ovipares, vivipares, ce qui nait du fumier, les végetaux, observe 
Pratap. 

(@) XXXVIIL 24 et suv, Le mot que je traduis par premier est mukha, 
la Douche. 

(8) XLY. Of. Bhag. P. 10, LXXIV, 49. 

) jivanmrtis, 

(6) XXXIX, 9 
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Il aurait dit volontiers avec le podte florentin : 





Non ragionam di lor, ma guarda e passa (1). 


Peut-étre yaut-il mieux encore outrager positivement 
le dieu que de le passer sous silence et de ne point 
s‘occuper de lui, G’est, du moins, ce qui semble ressortir 
de I'histoive de Gicupala, mentionné ci-dessus. 

Ce prince était coutumier de ces insultes i l’adresse de 
Kysna. Grutagravas, tante de celui-ci, V'adjura de par- 
donner cent fois au coupable (2), son fils. 

Kygna y consentit; or, Qigupdla ayant insulté pour la 
cent-uniéme fois, il le tua, comme nous venons de le 
voir, mais il le sauva en méme temps, par son chatiment 
méme (3). 

Le Bhagavata en donne la raison. Il fait remarquer 
dabord qu’au moment méme oi il le décapitait, du corps 
du roi des Cedis sortit une flamme qui vint se poser aux 
yeux de tous sur Bhagavat, son meurtrier, « comme un 
météore qui s’abat du ciel sur la terve ». Il poursuit : 
« Parco qu'il’ veportait sur Bhagavat sa pensée, animée 
d'une haine qui était allée toujours croissant, durant trois 
renaissances, il se confondit en lui, car une pensée 
obstinée détermine V'identification [du sujet pensant et 
de l'objet pensé] (4). 

Ailleurs Vydsa, car on attribue au méme pote inspiré 
le Bhiigavata et le Mahdbhavata, explique sa doctrine & 
Taide d'une comparaison plus ingénieuse, peut-étre, 
qu’exacte : « Le ver, dit-il, assiégé par la guépe dans le 











(1) Sof, 17. 

(2) XLII, 20 6t suiv. 
(6) XLIV, 27. 

(#10, LXXIY, 46. 
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trou du mur oi il se blottit, sous l'empire de la crainte 
et de la haine, finit par se changer en guépe » (1). 

Aprés avoir insinué que l'on s'identifie plus strement 
4 Dieu par la haine que par l'amour, le poate revient, 
4 la fin, sur ce que cette doctrine a d’énorme. Il dit : 

« Puisque les rois Cigupila, Paundra, Calva, ete., mus 
par des sentiments de haine, mais pour s’étre représenté 
en pensée [Krsna] ... se sont identifiés & sa personne, 
que sera-ce de ceux qui l'aiment? » (2) 

Vyasa, dans le Mahabharata, parle bien de Ja flamme 
iraculeuse, la fierce energy, comme Pratap traduit tejo 
*gryam (3) qui sort du cadavre sanglant de Cicupdila et de 
la rentrée de celui dans Kysna (comme celle du Jivatman 
dans le Paramatman), mais il ne tire pas la morale du 
récit et ne fait point l'apologie de la ha 

Cigupdla pourtant avait été plus qu’un insulteur de 
Kysna-Visnu, mais un ingrat. En effet, il était né monstre 
avec trois yeux et quatre bras. Krsna par son seul contact 
Tavait débarvassé de ses membres superilus (+). 

Ce fut a cette occasion que la mére de l'enfant adressa 
A son neyeu cette priére : « O toi, la consolation des 
aflligés, qui rassures ceux qui tremblent, ete. » (5), ’adju- 
vant de ne pas tuer son fils, On sait Ia réponse du diew 
incarné et ce qui advint. 

Kunti, elle aussi, savait 4 quoi s’en tenir sur Kysna : 
« On dit que tu es sans commencement, ni fin et que tu 
sauyes ceux qui fixent leur pensée sur toi » (6). 














7, 12. 
@) 1, V. 48. 
(3) XLV, 26. 
@ XL. 

(6) 14. 20. 

(@ LXXIX, 24. 
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Visnu, ai-je dit, est le dieu principal du Parvan que 
j'étndie présentement, je pourrais déja dive qu’il lest de 
tout le podme. Toutefois, il n'est pas le seul. 

On lit encore, dans le Sabhd-P., un hymne en Nhonneur 
aAgni. Le podte le plaice dans Ja bouche de Sahadeva. 
En voici le début : 

«Je me prosterne devant toi, 6 toi dont la fumée indique 
toujours la trace I... Tu sers A tous de sacrificatenr, toi, 
Ja bouche des Dieux, le sacrifice personnifié | On Cappelle 
Pavaka parce que tu sanctifies chaque chose ; Hayya- 
Vahana parce que tu sors de véhicule au beurre clavifié 
que I’on verse en ton sein. Les Vedas sont nés pour ton 
sorvice ; de IA ton nom de Jatavédas, Chef des Dieux, tu 
es appelé Citrabhanu, Anala, Vibhavasu, Hutdga, Jvalana, 
Gikhi, Vaigvanara, Pingega, Plavamga, Bhuritejas. Cest 
de toi que Kumara tive son origine, tu es Saint ; on te 
nomme Rudragarva et Hirapyakyt... O Agni, tu es la 

cause premidre des eaux, tu es d'une grande pureté... 
Laisse les rayons de vérité qui émanent de toi ... me 
purifier !,.. Toi le grand purificateur de tous les péchés, 
qui es né de Vayu, et qui es toujours présent dans toutes 
Jes créatures, purifie-moi par les rayons de ta vérité! 
ete, » (1). 

Pour achever ce qui me reste A dire sur Ia divinité, ou 
es Dieux, tels que nous les présente le Sabha, toujours 
cn éliminamt ce que V'Adi nous a appris déja, je note ces 
denx passages relatifs au dieu des Morts. 

« Le visage de Bhimasena devint effrayant comme celui 
de Yama, 4 la fin d’un kalpa » (2) quand ce dieu s‘appréte 
A tout détruire, 











() XXXI, 42 ¢t suiv, 
(@) LXXU, 15. 
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Et encore : 

« Bhimasena reviendra, bran 
Yama son biton » (1). 

On peut rapprocher ce baton de Yama de la baguette 
dont Mercure, le psychopompe, se sert, dans Homére, 
pour endormir les hommes (2). 

Tels sont les quelques traits caractéristiques de la 
Divinité, d’aprés ce second Parvan; ils sont peu nombreux, 
mais aussi ce Parvan est d'une étendue bien moins con- 
sidérable que le premier, puisqu’il n'a que 81 adhydyas 
au lieu de 256. 





ant sa Massue, comme 


I. 
L’HOMME. 


Sur l'homme, en général, le Sabhd nous fournit peu 
indications nouvelles, en voici quelques-unes cependant. 

Un jour qu'Indra donnait une audience solennelle, 
beaucoup de Rsis se rendirent & l’assemblée. Le pote 
observe que les uns étaient nés sans méres et d'autres 
avaient ew des méres (5), sans autre explication. La glose 
est muette. Notez qu'il ne s'agit pas de Rsis célestes, par 
opposition aux Reis terrestres, attendu que les Dieux 
secondaires, comme les hommes, naissent de pares et de 
méres. Si done on pouvait naitre sans mére, on pouvait, 
probablement aussi, naitre sans pére, et n’avoir que l'un 
ou l'autre, sinon manquer des deux. D'autre part, ne pas 
avoir, de fils était le malheur supréme. Cigupala disai 
4 Bhisma pour le décider a rompre son vou de célibat 
et se marier 

«Adoration, offrande, étude [des Livres-Saints], sacri- 

















(1) LXXXI, 53, — (2) Odys. XXIV, in initio. — (8) ayonija yc 
Vii, 15. 


jagea. 
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fices, accompagnés de daksinas ; tout cela n’égale pas la 
seiziéme partie de ce que l'on obtient par Ia naissance 
d'un fils, Les mérites acquis, 6 Bhisma, par des veux et 
des jetines innombrables demeurent stériles, si l'on n'a 
pas de fils » (1). 

Cette doctrine, qui parait ici pour Ia premiére fois, 
dans Je Mahabharata, deviendra de plus en plus commune, 
Elle donnera naissance a lenfer Put, le partage de ceux 
qui meurent sans progéniture masculine, et au nom sous 
lequel on désignera désormais un fils: « libévateur du 
Put put-tra ou putra ». Le fils sauve de l'enfer mais non 
de la mort qui est inévitable, le Parvan nous I'a appris. 

Vasudeva disait : 

« Nous ignorons quand viendra la mort, si ce sera le 
jour ow la nuit, Nous n’avons pas entendu dire qu'il 
suffisait de ne pas affronter les hasards de la guerre pour 
devenir immortel » (2). 

Par conséquent, il ne faut pas craindre un sort que 
Von ne peut éviter, mais accomplir son devoir, cote que 
coutte. Celui qui parle ainsi, c'est Visnu incarné, Vasudeva 
ou Krsna. 

Dans Homére Sarpédon dit 4 Glaueus pour le décider 
& combattre au premier rang : 

« Mon ami, si nous devions, en fuyant le combat, nous 
dérober par li-méme a la vieillesse et & la mort, moi tout 
le premier jéviterais In mélée et je ne te pousserais pas 
a la guerre qui procure Ia renommée, mais puisque les 
Parques nous menacent de la mort de dix mille fagons, 
et qu'il est impossible au mortel de les fuir, de leur 
échapper, en avant! nous serons pour d'autres une occasion 




















(1) XLL, 27 6b 28. 
@)XVU, 2 
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de gloire [s'ils nous tuent], ou d'autres Je seront pour 
nous [si nous les tuons] » (1). 

Toutefois I'on ne meurt que sur l'ordre de Dien, et 
seulement & l'heure marquée par lui, le Didtar, Ordon 
nateur. 

Kunti, désolée A la pensée de vivre séparée de ses fils 
et de Draupadi, sa belle-tille, disait en pleurant : « Tout 
ce qui vit devant finir, pourquoi Dhatar ne commande-t-il 
pas A la mort de me frapper? » (2) 

Tels sont les traits généraux que le Sabha nous donne 
de Vhomme. Comme, de plus, il ne nous dit rien de 
particulier, touchant le Brahmane, nous passons sans 
autre préambule au Ksatriya. 


I. Ksarrivas. 


Kysna dit A Yudhisthira pour le décider a la eérémonie 
du sacre dont nous parlons plus loin : 

«Les rois et les autres ksatriyas, attachés & leur rang, 
sur la terre, se proclament issus d’Aila et d’Tksvaku » (5). 

Aila, c'est-i-dive le fils d'Mla ou de la Terre, était 
Purdravas qui avait pour pére Budha, fils de Soma, le 
dieu Lunus (s). Purdravas fat done la tige de la race 
royale lunaire. 

D'antre part, Iksviku naquit du septiéme Manu, 
Graddhadeva, surnommé Vaivasvata, de son pare Vivas- 
vat, personification du soleil (s). Iksvaku fut la tige de 











(1) Made XI, 322-328. 
(2) LXXIX, 22. 

(@) XIV, 4. 

(4) Cf. Bhag. Pur. 9, XIV, 14 et 15. 
(6) 1d. 1, XIE, 19, 8, XU. 
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a race royale solaire a laquelle appartenait Krsna lui- 
méme (1). 

Ces deux races sont illustves dans les fastes Iégendaives 
de I'Inde, 

Duryodhana racontant & Dhytardstra, son pare, les 
hommages extraordinaires dont Yudhisthira, son cousin 
et son rival, avait été Vobjet, sous ses yeux, parle d’une 
conque merveilleuse, couvre de Vigvakarman, dont 
Kygna_s’était servi pour sacrer l'ainé des Pandavas ; 
spectacle qui l'avait fait tomber en pamoison (2), tant, 
sans doute, avait été grand son dépit. 

Ce méme Vigvakarman, l'architecte des Dieux, était 
Yun dos Prajapatis ou Chefs des étres (3); il ne faut point 
le confondre avec un autre architecte céleste, Maya, le 
Magicien, par excellence. 

Maya, sauyé des flammes par Arjuna et Kygna, leur 
avait demandé ce qu’ils désivaient en retour. Tls le char- 
gorent de construire un palais & Yudhishthira et ses 
frdres (4). 

Sans perdre de temps, Maya s’en alla chercher des 
matériaux non Join du lac Vindu ; la véeut Mahadeva (1), 
la Nara, Navdyana, Brahmé, Yama et Sthanu (a), lui ein- 
quiéme, accomplissent leur sacrifice, chaque fois qu'il 
s'est écoulé un millier de yugas (7), sur la grande mon- 
tagne nommée Hiranyagriiiga (8), faite de pierres et de 
métaux précieux. 








(a) Id. 2, Vin, 29, 
(2) LIT, 15 et seq. 

(@) Cf. Bhig. Pur. 8, VIEL 16. 
at 

(6) Brahma. 

(6) Lran des surnoms de Giva, 
(D II, 18 ot seg. 

(9 CornePor, 
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Le poste se complait dans la description de ce palais 
qui renfermait une salle particuligrement merveilleuse 
dont la construction couta environ quatorze mois de 
travail A Maya (1). En réalité, cette salle était tout le 
palais. Peut-étre méme faut-il entendre par le mot sabhd 
moins un palais que tout un assemblage de palais plus 
fantastiques les uns que les autres. 

Le jour oi il inaugura cette merveille architecturale, 
Yudhisthira réunit dix mille Brahmanes auxquels il fit 
d'abondantes distributions de riz, de lait, de beurre, de 
miel, de fruits, de racines, de chair de sangliers et 
dantilopes (2). Du reste, la premiére chose qu'il fit en 
franchissant le seuil de sa nouvelle demeure, ce fut de 
rendre ses hommages aux diyinités (5). 

Le poéte décrit, dans ses moindres particularités, cette 
cérémonie de inauguration & laquelle assistérent de 
nombreux rois, sans parler d'une infinité d’autres per- 
sonnages de marque, pris dans les rangs les plus élevés 
de la société. Une foule de Gandharvas et d’Apsaras 
descendirent du ciel tout exprés pour assister 4 la céré- 





























monie dont, sans nul doute, ils ne constituérent pas le 
ement par leurs chants et leurs danses (4). 





moindre or 

Cest ainsi que la religion présidait & tous les événe- 
ments importants de existence des vieux Hindous ; on 
peut méme dire qu’elle inspirait tous leurs actes, aussi 
bien ceux des particuliers que ceux des princes. Aujour- 
d’hui encore, elle a incontestablement la plus grande part 
dans la vie de ce peuple essenticllement pieux, s'il est 











ayia. 3%. 
(IV, 
@u. 
(1d. 37 et seq. 





iia Li, musto’. 


permis d'employer cette expression en l'appliquant & des 
idolatres. 

Dans ce chapitre, nous nous oecupons spécialement 
des moeurs des princes et, en général, des ksatriyas. 

Janardana qui’ n'était autre que Visnu incarné dans 
la personne du fils de Devaki, aprés avoir passé quelque 
temps & Khandavaprastha (1) prés des Pandavas qui lui 
avaient fait laccueil le plus cordial, prit congé de ses 
hétes. Il monta dans son char d'or, déploya sa bannidre 
qui portait I’image de Garuda, le fils de Tarksya, c'est 
A-dive de Kagyapa, Les Papdayas l'accompagnérent & une 
cortaine distance; la, ils se séparérent de lui ; puis, aprés 
Vavoir longtemps suivi des yeux, ils ventrérent dans la 
ville, pendant que Visnu (sic) se divigeait vers Dvaraka (2) 
avec la vapidité de Garutmat (3) afin d’y rejoindre son 
épouse Rukmint (4). 

Yudhisthira désivait vivement procéder A la eérémonie 
du Rajastya ou du sacre a la suite de laquelle on le 
devait proclamer monarque universel, ou Cakvavartin (8), 
attendu que le Rajasiya, « donnait la victoire sur le 
monde entier » ainsi que le disait, un jour, & Krsna 
le sage Uddhaya (0). Il s’ouvrit de ce dessein & Kyyna 
qui lui parla de Jarisatidha, le fils de Byhadratha, 
comme d'un rival redoutable dont il lui fallait se débar- 
vasser avant de pouvoir se faire proclamer empereur du 
monde (7). Le fils de Devakt apprit alors au Pandava les 














(0) ou Indraprastia, 

{@) Ville habitée par Kpgoa ot les autres Yadus, 

(9) Autre nom de Garuda, 

on 

(6) Bohtlingk traduit ainsi oe mot: « Der die Rider seines Wagens unge- 
hhemmt ther alle Lander rolienVasst ». 

(©) Of. Bhag, Pur. 10, LXXI, 9, 

xiv. 
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exploits de ce prince. I lui dépeignit sa puissance en 
termes capables de figer le sang du plus bouillant guer- 
vier, Tout révemment, il avait capturé quatre-vingt-six 
rois ; il se promettait de compléter an plus tot la cen- 
taine, pour immoler & Pacupati (1) cette hécatombe 
choisie (2). 

Ce qui donne & cet épisode son importance, outre les 
détails de meeurs qu'il venferme, c'est I'espéce d'anta- 
gonisme qu’il indique ici entre Civa dont Jarasaidha est 
Je serviteur zélé, et Vignu dont Krsna est l'avatar et les 
Pandavas les protégés. 

Yudhisthira effrayé déclara qu'il renongait & se faire 
proclamer monarque universel, plutot que de combattre 
Jardsaidha ou de laisser quelque autre Ie combattre en 
son nom. Arjuna, fier de ses armes et de sa vaillance, ne 
voulut pas entendre parler de cédev au roi de Magadha, 
sans la lui disputer, la suprématie qu'il ambitionnait. Il 
se faisait fort de le vainere ; n’avait-il pas un are mer 
yeilleux et deux carquois inépuisables, sans parler de 
ses autres avantages ? (5) 

Arjuna, Bhima et Kysna déguisés en Snitakas (4) se 
vendirent dans la capitale du royaume de Magadha, 
Girivraja, of Jardsandha, suivant le Bhagayata Purana, 
détenait en captivité non pas seulement quatre-vingt-six, 
mais vingt mille rois (5). Ils obtinrent une audience du 
roi et Krsna s'y montra suffisamment arrogant. Javi- 
saiidha fut tout d’abord étrangement surpris de l'attitude 


























(1) Surnom de Giva. 
XY, 2, 
(@) XVI, 6etseq. 
(4) XXL, 24. Le Sndfaka est le jeune Deux-fois-né qui vient de prendre 
le dain, prescrit pour la fin des études. 
(9) 10, LXX, 245 LXXIL, 16. 
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insolente de ses hdtes ; il la jugea particuliérement 
inconvenante pour des Brahmanes. Mais Kysna se fit 
enfin connaitre et il apprit au roi de Magadha qu'il navait 





pas affaire & des Brahmanes, mais A trois guerriers qui 
le provoquaient au combat. Javésaidha répondit qu'il 
acceptait de se mesurer avee lui et ses amis, soul A seul 
‘ow avec tous les trois ensemble. Il commenga par ordon- 
ner le sacre de Sahadeva son fils (1), puis il se mit & la 
disposition de Kysna et de ses deux amis, 

Kysya dit au prince de désigner lui-méme celui 
d'entre eux avec qui tout d'abord il désirait se mesurer, 
Javisaidha choisit Bhima dont il connaissait la force 
pour en avoir, sans doute, entendu parler souvent, 
« Bhima, dit-il, c'est avec toi que je me battrai, il vaut 
mieux étve vaineu par un (héros vraiment) supérieur» (2), 

Les deux guorriers, avant d’engager la lutte, implord- 
rent I'assistance des Dieux par I'intermédiaire, Jardsaidha 
d'un Brahmane et Bhimasena de Kygna. Ils étaient 
@aillours dignes V'un de autre. Le podte se complatt a 
décrire ou plutot & indiquer les divers modes de lutte 
quiils employdrent ; le prsthubhanga, la samparnamircehd, 
le pétrnakumbhu (5), termes techniques expliqués plus ou 
moins clairement par la glose et qui ne sauraient intéres- 
ser que les amateurs de pugilat. Le duel, commencé le 
premier jour du mois kavtika (, duvait encore, sans 
interruption, le treiziéme, lorsque Jardsaiidha, se sentant 
fatigué, les deux champions conyinrent d'une tréve, sur 
la proposition de Krsna (5). Lorsque le combat reprit, 














() XXi a1. 

(2) XUN, 7. 

@) 1d. 19, 

(#) Le douzitme mois de année hindoue; il correspond a une partie de 
Yautomne, 

(@) Id, 29 et seq. 
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Krsna engagea Bhima a déployer contre son adversaire 
la foree qu’il tenait de Ia Destinée et de Matarigvan (1) et 
dont, pavait-il, jusqu’alors il n’avait point fait usage. Le 
Pandava saisit alors Jarasaiidha, le fit pirouetter cent fois 
au-dessus de sa téte, puis il le cassa en deux sur ses 
genoux (2) comme un roseau sec. D’aprés le Bhiigavata, 
qui reprend en sous ceuvre les légendes du Mahabharata, 
ce duel formidable dura vingt-sept jours, les deux cham- 
pions se reposant la nuit « comme des amis ». Le vingt- 
huitiéme, Bhima se plaignit & Kysna de ne pouvoir venir 
A bout de son antagoniste. Krsna, sans lui répondre, 
arracha une branche d’arbre. Bhima comprit. Il terrassa 
Jarasafidha et le prenant par une jambe, il le déchiva en 
deux moitiés parfaitement égales 

Cependant Bhima, s'emparant du char merveilleux du 
vaineu, revint avec Arjuna et Ki Yudhi 
thira, non sans avoir préalablement délivré les rois que 
Javisandha détenait captifs et qui s’attachérent & sa 
personne, par reconnaissance. Plus que jamais, cela va de 
soi, l'ainé des Pandavas désiva le Rajasiya. Ses fréres 
alors prirent congé de lui et se partageant les quatre 
points cardinaux partirent & la conquéte de univers, 
pour lui permettre de se faire proclamer empereur du 
monde (4). 

Le pote ne laisse pas échapper cette magnifique occa- 
sion, qu'il s'est d'ailleurs habilement ménagée, d’étaler 
ses connaissances géographiques. Il nous énumére done 
les peuples que soumit chacnn des quatre fréves de 




































(1) Sumom du Dieu du Vent, pére de Bhima, dans une existence anté- 
rieure. 

(2) XXIV, 5 et 6. 

(@) 10, LXXIL 40 et seq. 

(4) XXV. 
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Yudhisthira ; parfois il se produit des vencontres assez 
inattendues ; il serait assez intéressant de relever ces 
noms ethnographiques et de les identifier, si possible; ces 
recherches pourraient jeter un certain jour sur la date 
approximative de la composition, sinon du podme tout 
entier, au moins de cet épisode. Un tel travail est au-des- 
sus de mes forces et en dehors du but que je me suis pro- 
posé. Il me sulliva de signaler quelques uns de ces peuples 
conquis par la yaillance des fils de Pandu. Bhagadatta, 
le roi de Priigjyotisa (1) essaya de repousser Arjuna, au 
moyen des Kirdtas, des Cinas, de peuples nombreux, 
voisins de la mer (2). Arjuna vainquit Bhagadatta et, 
poursuivant le cours de ses conquétes, il dompta les 
Kambojas (5). I arriva ensuite sur les frontidves du Hari- 
varga septentrional, Les guerriers de ce pays étaient 
doués d'une force invincible, aussi ceux d’entre eux qui 
gardaient les fronti¢res du royaume conseillévent-ils au 
Pandava de ne point tenter impossible en cherchant A 
les soumettre ; ils se déclarévent préts d’ailleurs A lui 
donner ce qu'il leur demanderait, Arjuna leur dit en 
souriant qu'il se contenterait d'un tribut pour son frére 
Yudhisthira qu'il s'agissait d'introniser monarque uni- 
versel, Les Kurus du nord, e’était le nom de ce peuple 
dont la contrée était inviolable, lui firent alors cadeau 
habits et de parures eélestes (i). 

De son cété, Bhimasena ne s’oubliait pas; lui aussi 
multipliait les exploits et les conquétes. Il triompha des 
Paiicilas, des Gandakas, des Videhas, des Dacdrnas, ete. (8) 

















() CF. BhAg. Pur, 10, LIX, 3 et seq. 
(2) XXVF, 9. On a identitié les Cinas avec les Chinois, 

(8) XXVI, 29 et 25. Il s'agit évidemment des Cambodgiens, 
(4) XXVIl, 7 et seq. 

(9 XxIx. 
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Il subjugua tous les rois Mleccl 
soustraire au joug. 

Sahadeva besognait de son mieux également. Parmi 
les adversaires qu'il vencontra sur son chemin se trouyait 
Nila, le roi de Mahismati dont Agni lui-méme prit la 
défense (2). Agni était uni a la fille da monarque (3). Une 
bataille acharnée s’engagea entre les troupes de Sahadeva 
et celles de Nila. ice 4 L'assistance du dieu, ce dernier 
put résister victorieusement au Pandava qui, voyant ses 
soldats environnés par les flammes et sur le point de 
plier, implora le méme Agni, aprés s'étre purifié avec de 
Yeau (4). Nous avons reproduit plus haut sa priére. 
Pavaka se déclara satisfait. «O toi qui portes les offrandes 
(aux Dieux) ; il ne te convient pas d’empécher ce saci- 
fice » (5), lui avait dit le héros, et, jonchant le sol d’herbes 
kueas, il s’était assis par terre, devant le front de son 
armée que incendie envahissant tervorisait («). Agni 
s‘arréta devant cette barriére sainte. [1 rassura Sahadeva, 
tout en lui notifiant qu'il ne pourrait jamais soumettre 
Nila par foree, non plus que personne de sa famille, car 
il était son protecteur attitré. Mais, afin de ne point 
contrarier les vues du Pandava, il décida Nila 4 lui 
vendre librement hommage et & lui payer un tribut 
volontaire(z). Aprés quoi Sahadeva courat & des conquétes 
plus faciles, en s’attaquant & des monarques toujours 
puissants, il est vrai, mais qu’aucun dieu ne protégeait. 


s (1); nul ne put se 





















() XXX, 25. 
(@) XXXI, 28. 
(6) 1d. 28. 

(4)Id. 41 ot sea. 
(6) Le Rajasaye 
(6) 51 et seq. 
(1) XXXI, 58 et s 








120 Le MUSEON. 


Parmi les peuples qu'il subjugua, notons les Kala- 
mukhas, métis qui appartenaient, & la fois, & la race 
humaine ct A celle des Rakgasas (1), et les Kerakas, 
monstves qui n’avaient qu’une jambe et qui vivaient dans 
les bois (2). 

Nahakula, le frére jumeau de Sahadeva, ne se montra 
pas moins yaillant. Entre autves nations il dompta les 
Palhavas, les Barbaras, les Kivdtas, les Yavanas et les 
Cakas (5). Lovsque le jeune conquévant revint A Indva- 
prastha retvouver Yudhisthira, il ne fallut pas moins 
de dix mille chameaux pour transporter son butin (4) 

Comme nous le disions tout-d-l'heure, il serait intéres- 
sant de refaire l'itinéraive de chacun des quatre fréres et 
(identifier les nations qu'ils soumivent. II faudrait pour 
cela que le commentateur nous fournit des indications 
précises ; malheuveusement il se tait le plus souvent, ou 
s'il parle, c'est pour augmenter encore les incertitudes 
du texte, loin de les dissiper. 

Duryodhana, énumérant a son pére Dhytardsira les 
peuples innombrables devenus les sujets de Yudhisthira, 
dit sous forme de conclusion : 

« Les hommes peuvent atteindve les mers de l'est, de 
Vouest et du sud, mais pour celle dwnord, il leur faudrait 
des ailes. Et pourtant les (Pandavas) ont étendu jusque 
1a leur domination » (5). 

















Q)ra. 67. 

(@) Id 69, Ct. Léon Gautier, Chanson de Rotand, V* édition p. 282, note 
sur Honoré d’Autun; celui-ct, dans son Zmago mundé, parle d'un peuple 
de Hinde qui n’avait qu'un pled. Cf. LI 18 et 28. 

(8) XXXI, 17, Ces noms de peuples ne sont pas tous identifiés. On ne 
sait pas quel est celui qut est spécialement désigné sous le nom de Bar- 
‘baras, ou Barbares. Les Yavanas sont les Toniens ou Grees. Les Gakas 
sont connus: ce sont des Indo-Soythes; il y a une ére qui porte leur nom, 

(Id. 18. 

(6) LIM, 16 et 17. 
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La configuration et la situation géographique de I’Inde 
expliquent cette phrase. 

Parmi les peuples qui vinrent offrir 4 Yudhisthira 
des gages de soumission citons encore les Tusiras, les 
Kaitkas, les Romacas, gens comus (1). 

Quelques uns lui apportérent des monceaux d’or, 
extraits du sol par des fourmis (pipilakas) ; pour cette 
raison, cet or se nomme pipilika (2). O’étaient les Khasas, 
Jes Ekdsanas, les Arhas, les Pradavas, les Dirghavenus, 
les Paradas, les Kulindas, les Taiiganas, ete. qui habitaient 
dans Ja yallée située entre le Meru et le Mandara, sur les 
bords vavissants do la Cailoda (3). 

Hérodote signale des Indiens septentrionaux qui vivent 
dans le voisinage de la ville de Kaspatyre et de la Pactyice. 
Ce sont des chercheurs d’or. Ils se rendent dans un désert 
qui s%étend non loin de leur pays et qui est couvert de 
buttes provenant du sable que rejettent, pour se creuser 
leurs retraites, des fourmis dont la grosseur tient le milieu 
entre le chien et le renard. Le bon Hérodote ne doute 
nullement de l'existence de ces fourmis géantes ; il va 
jusqu’a dire que, de son temps, le roi de Perse en avait 
plusieurs spécimens dans sa ménagerie, et s'attarde & 
décrive la fagon dont les Indiens s’emparent de l’or qui 
abonde dans le sable ainsi rejeté par ces monstres (4). 

Ce rapprochement nous prouve avec quel soin le pére 
de l'Histoire recueillait les traditions. Sa fidélité 4 les 
tanscrire n'eut d’égale que sa crédulité ; de 1a l'intérét 
de ses ceuvres et leur charme spécial. 








(2) griigino narah, LI, 90. 
@) LM, 4. 

(8) LIL, 2 et seq. 

(# Her. Hist. lib, II ()4Aea) cap. Cil et seq. 
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Cependant Yudhisthira, grace a ses fréves, allait étve 
investi du titre de monarque universel qu'il ambitionnait 
depuis si longtemps et qu’un moment il avait désespéré 
Wobtenir. 

Dhrtardstra ne pardonnait pas a ses neveux la puis- 
sance et l’estime dont ils jouissaient. En vain son frave 
consanguin, le sage Vidura, essaya-t-il de le ramener a 
des sentiments plus équitables A l'égard des Pandavas ; 
il n’y véussit point; pourtant il ne lui ménagea ni les 
conseils, ni les objurgations (1). 

De son cdté Yudhisthira répondait au mauyais vouloiv 
de son oncle et de ses cousins en prodiguant A leur égard 
les marques de déférence et d'amitié. Mais le violant 
Bhima, surnommé Ventre-de-loup (2), ne partageait nulle- 
ment la magnanimité de son ainé, Il ne parlait pas moins 
que de se débarrasser une bonne fois de ses ennemis, 
malgré les liens du sang qui les unissaient ensemble. 
Yudhisthira eut beaucoup de peine & le faire renoncer 
4 ce coupable dessein (5). 

Le poste a soin de préter le beau rdle & son héros favori, 
Yudhisthiva ; il soigne son portrait, au risque de le 
flatter un peu et par suite de le rendre’ moins ressemblant. 

Lorsque, par suite de circonstances que nous indique- 
rons plus tard, les Pandavas duvent prendre Je chemin 
de l'exil, Dhytardstva s'informa auprés de Vidura de 
Tattitude de chacun d’eux a leur départ de Hastinapura («). 

Vidura satisfit sa curiosité (s). I lui raconta comment 








(1) LXI, ot seq. 
(2) Vrkodara. 

(8) LXXE, 10 et seq. 
(#) Eléphant-Ville, 
@)LXXX, 
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Dhaumya, leur purohita ou chapelain domestique, chemi- 
nait, une touffe d’herbe kuga dans la main, et récitant 
des sdmans (1) redoutables qui se rapportaient 4 Yama (2). 
Tl ajouta que le prétre tenait la pointe de cette herbe 
tournée vers le sud-ouest, la région consacrée A Niryti, 
le génie de la Mort, et qu'il disait en marchant : « Les 
Bharatas, une fois tués dans le combat, les gourous des 
Kurus chanteront les simans » (3) 

De sinistres présages avaient signalé le départ des Pin 
davas : des flammes extraordinaires, s’étaient allumées 
dans un ciel sans nuage, la terre avait tremblé; Rabu 
avait dévoré le soleil, bien que ce ne ft point son jour (+). 
Des météores étaient tombés & gauche de la ville (8). Des 
chacals, des vautours, des corbeaux, tous animaux carnas- 
siers, troublaient de leurs clameurs les temples, les sanc 
tuaires, les palais et les. places publiques (0). Vidura 
conclut en disant & son frere que ces présages eflrayants 
annongaient la destruction des Bharatas, fruit de ses 
mauyais conseils (7). C'est que les rois, plus que les autres 
hommes, sont tenus  surveiller leurs moindres gestes, A 
cause de l'importance que leur donne léminente situation 
qu’ils occupent. 

Dhytardgtra n'était cependant pas un impie. A sa 
cour, les rites religieux preserits pour chaque jour étaient 
scrupuleusement observés (8). Mais il était loin d’avoir 


























(2) Mantras ou formules sacr6os, empruntées a ta collection du Sima- 
Veda. 

(2) 1d. 8. 

(3) 1d. 22 ot 2 

(@) Un jour d’éelipse. On eonnait le mythe de Rahu, nous en avons parlé 
précédemment. 

(5) Littéralement « laissant Ia villo A droite ». 

(Id. 28-00. 

Id. a1. 

(6) LYM, 95. 
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la foi de Yudhisthira qui d’ailleurs, on se le rappelle, 
était fils de Dharma, le dieu de la Justice et sa person- 
nification. Aussi, le podte nous dit que sous le régne du 
Pandava, l'on ue vit ni sécheresse, ni pluies excessives, 
ni contagions, ni incendies (1). Homéve, dans l'Odyssée, 
parle du prince vertueux dont les mévites rendent les 
champs de son royaume plus fertiles et les mers plus 
poissonneuses, sans doute en assurant la sécurité des 
peuples (2). 

Ilva sans dire que si un bon roi était pour ses sujets 
un trésor, dans toutes les acceptions du mot, un méchant 
prince en était le féau. 

Duryodhana se trompait done étrangement, lorsqu'il 
prétendait que la conduite d’un voi devait étre différento 
de celle des autres hommes, dans ce sens qu'il ne lui 
fullait consulter que ses intéréts, Il attvibuait cette maxime 
4 Brhaspati ; elle était plus digne de Machiayel que du 
sage fils d’Angivas (3). 

Lo Sabha ne nous apprenant rien de spécial sur les 
autres castes, nous passons d la femme et sa situation 
sociale, 








IL, Femmes. 





Parmi les peuples qui reconnurent In suzeraineté de 
Yudhisthira, il y en cut trois qui n’euvent pas & lui 
payer de tributs : ce furent les Paiedlas, les Andhakas et 
les Vysnis qui lui étaient unis, les premiers par les liens 
du sang, les autres par ceux de l'amitié (1). 


() XXXII 5. 

(2) Of. Odys. XIX, 109 ot suiv. 
(8) Cf LV, 6 ot seq, 

(Li, 49 
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Le terme sanscrit sémbandhika doit s’entendve des 
unions matrimoniales et de la parenté qui en résulte. 
D'aprés ce passage, les rois n’exigeaient point de tributs 
de ceux qui leur étaient alliés par des maviages, non plus 
que de leurs amis, La femme servait ainsi de trait d’union, 
non seulement entre les familles, mais entre les peuples 
mémes ; nous pouvons deviner par ce seul trait 'impor- 
tance sociale de son vdle. Du reste, les Hindous ne mécon- 
nuvent jamais la dignité de l'épouse, bien qu’ils eurent 
pour maxime qu’une femme ne doit point s'apparteniv. 
Durant son enfance et sa jeunesse, c'est-A-dive jusqu’d 
son mariage, elle est sous Ja tutelle de son pére; mariée, 
lle vit sous Ia tutelle de son mari et si elle survit A ce 
dernier, sous celle de ses fils ot elle demeure jusqu’a sa 
mort (1). 

La polygamie se rencontre fréquemment dans les vieilles 
traditions de Inde ; ce qui est plus rare, sans étre inout 
copondant, c'est la polyandrie. Le plus illustre exemple 
nous est fourni par Draupadi, l'épouse commune des 
Pandavas, La nature cependant repugne a ce mode d'union 
que la divinité reprouvait formellement, d'aprés Karna, 
le fils de Radha : 

« Les Dieux, disait-il un jour, ont décrété qu'une femme 
n’aurait qu’un mari » (2). 

Les jeunes filles, nous l'avons yu préeédemment, avaient 
le dvoit de se choisir leur époux, du moins quelquefois, 
car il est probable que cela n'était pas In régle générale 
et que le pire disposait d’elle A son gré. Du veste, les 
unions étaient stables. Il y eut exception toutefois en 








(1) Bergaigne, stance 156. Cf. Anugdsana — P. XLVI, 14. 
(2) LXVILL, 38. 
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faveur des femmes de Mahismati, la capitale du vertueux 
Nila, Le dieu Agni, ayant épousé la fille de ce prince, 
autorisa les femmes de cette vill ‘unir & qui bon leur 
semblerait, sans avoir de maris attitrés (1). La glose est 
formelle, une femme pouvait s'unir 4 tout homme & qui 
elle inspivait le few de la passion, Une telle promiscuité 
ne pouvait se vecommander que d’Agni, le dieu du fou 
et conséquemment celui des ardeurs passionnées. L’Inde 
n’échappa done pas toujours 4 la contagion qui porta les 
idolatres 4 déitier les penchants de la nature, et pourtant 
sa morale parut supérieure a celle de la plupart des autres 
nations paiennes. 

Nous aurions youlu pouvoir live autrement ce passage 
du Mahabharata et 'entendve de la liberté compléte 
qu’auraient eue les femmes de Mahismati de se choisir 
des époux, sans préjudice de la stabilité des unions, mais 
a glose nous l'interdit. L’Hindou Pratap traduit lui-méme 
ce gloka de la fagon suivante : 

« Agni by his boon granted them sexual liberty, so that 
the women of that town always roam about at will, each 
unconfined to a particular husband » (2). 

Karna qui tout-d-l’heure rappelait que la polyandrie 
était défendue par les Dieux, engageait Draupadi se 
choisir un’ époux parmi les fils de Drhtardstra, Yudhis- 
thiva ayant perdu au jeu de dés tout ce qu’il avait, jusqu’a 
sa liberté ainsi que celle de ses fréres et de Draupadi elle- 
méme. Pour l’y décider il lui tint ce langage : 

« Sache bien qu’une femme, surtout si elle est esclave, 
ne saurait étre blamée du libre choix qu'elle fait d'un 
mari » (5). 




















() XXXL, 98. 
(2) p- 90 de sa traduction du Sabha-Parvan, 
(@ LXXY, 3. 
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Le commentateur insinue qu'il en est autrement d’une 


femme libre, et que celle-ci, du moins en ragle générale, 
cav nous avons vu l'exception constituée par la cérémonic 
du svayamvara, n'a pas le droit d’épouser qui bout lui 
semble, D’ailleurs, le poste ne vient-il pas de déclarer 
que « Vesclave, le fils et la femme ne sauraient disposer 
de leur personne » (1). Tout ceci est bien un peu con 
dictoive, et il est assez étrange que, dans une chose aussi 
importante que le choix d'un époux, lesclave jouisse 
d'un droit, d’une liberté déniée A la femme libre, Tels sont 
les quelques renseignements que nous fournit le Sabha- 
Parvan sur la condition des femmes, en général. 

Nous avons lu, dans I’Adi-Parvan, le récit de plusieurs 
enfantements merveilleux, Le Sabhit nous en offre aussi, 
témoin cet échantillon, 

Krsna racontait & Yudhisthira comment Jarisanidha 
vint au monde. Son pére, Brhadratha, fut longtemps 
sans avoir de fils Il se désolait, Dans son découragement, 
il entendit parler d’un ascéte, nommé Cada Kaugika : 
clétait le fils de Kaksivat et le petit-fils de Gautama, deux 
Reis célébres (2). Byhadratha, accompagné de ses deux 
Spouses, filles jumelles du roi de Kig! (Bénares), se rendit 
auprés de lascéte qui s’était retiré au pied d'un manguier. 
Il lui exposa son chagrain. Soudain tomba de l'arbre, 
dans le giron du solitaire, un fruit savoureux que le bee 
aucun perroquet, ni d’aucun autre oiseau n'avait entamé, 
Cafida Kaugika donna ce fruit au voi comme un moyen 
infaillible d’avoir un fils et il l'engagea & s'en retourner 
chez lui, sans courir les bois davantage. Brhadvatha obéit. 














ytd. 
(2) XVII, 22 et seq. 
Of, Bhag. Pur. 1, IX, 7. 
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De retour dans son palais, il partagea la mangue entre 
ses deux femmes qui, au bout de neuf mois, donnarent 
naissance chacune 4 la moitié d'un enfant qu’elles délais- 
sérent, bien que chacune de ces deux moitiés fat vivante. 
Une Rakgasi, en quéte de chair fraiche (1), vint & passer 
par Pendroit oi gisait le double fragment humain, Afin 
que cela fit plus facile a emporter, elle réunit les deux 
morceaux ; mais 4 peine furent-ils en contact immédiat 
qwils se soudérent un a Vautre, Alors apparut aux 
regards stupéfails de Vogresse un enfant parfaitement 
conformé, d’une force extraordinaire, pareil 4 un carreau 
de foudre qui, le poing enfoneé dans la bouche, poussa 
un cri semblable au fracas des nuées orageuses. On 
accourut du palais. La Rakgasi remit l'enfant au roi, en 
lui apprenant que e’était son propre enfant, Elle avait 
revétu la forme humaine (2), observe le’ podte, ou plutot 
Kysna, le narrateur. Le roi nomma son fils Javasaidha, 
Cest-i-dive, assemblé par Jard, du nom de la Rakgast (3). 

Nous avons déji remarqué cette coutume en vertu de 
laquelle le pére donne lui-méme A son fils le nom qu'il 
yeut lui voir porter, C'est tout naturel, d’ailleurs, et 
pourtant ce fut loin d'étre un usage universel. 

Plus haut, nous avons noté que Yudhisthira, jouant 
aux dés avec Duryodhana, son cousin, avait perdu tout 
ce qu'il avait, son royaume, ses freres, Draupadi et jusqu’a 
sa propre porsonne. Bhima lui dit & ce sujet d'un ton 
indigné : 

«Dans la maison des joueurs, il y a des femmes peu 











(1) Les Rakgasas et les Raksasis correspondent aux ogres et aux 
ogresses de nos contes occidentaux. 

(2) Id 48, 

@ XVOb 1. 
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estimables, 0 Yudhisthira; eependant ils ne les prennent 
point comme enjeu, par commisération pour elles. Les 
riches présents du roi de Kaci, les dons précieux, les 
joyaux apportés par les autres monarques, tes attelages, 
tes trésors, tes cuirasses, tes armes, ton royaume, ta per- 
sonne et les nétres, nos adversaives se sont emparés de 
tout par adresse. Toutefois, ee n’est point ce qui m’irrite, 
car tu étais le maitre de nous tous ; mais jestime que tu 
as commis un acte barbare, en jouant Draupadi. Cette 
jeune femme ne méritait pas un pareil traitement. Pavce 
quelle appartenait aux Pandavas, elle fut perséeutée, 
4 ton sujet, par les Kurus, ces misérables qui ne cherchent 
qu’ nuive, dans leur perversité. A cause de Draupadi 
ma colére s‘allume contre toi, 6 prince. Je vais te briler 
les deux bras. Sahadeva, apporte-moi du feu » (1). 

Axjuna parvint & modérer la fureur de son frére. 

Dans cette circonstance, Draupadi qui se lamentait de 
se yoir tombée au pouvoir des Kurus, posa un cas de 
jurisprudence ou mieux une question de droit naturel 
assez intéressante, 

Yudhisthira, en jouant aux dés avee Cakuni, le fils 
de Subala, perdit successivement toutes ses richesses, son 
royaume, la liberté de ses freres et Ia sienne propre. Il ne 
lui restait plus que Draupadi ; ¢’était son dernier enjeu ; 
il le perdit encore (2). 

On vint apprendre & l'infortunée princesse ce qui s'était 
passé. Elle dit au pratikiimin, cest-A-dive au messager 
qui lui apportait la nouvelle, de Ia part de Duryodhana 

« Va trouver ce joueur (5), au milieu de l'assemblée (4), 




















(1) LXVII, 1-6. 
(2) LY. 

(s) Yudhisthira. 
(@) Sabha : cotte assemblée royale donne son nom au livre. 
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6 fils de sitea (1) et demande-lui : qui 3 
mier, de toi ou de moi? Tu me vapporteras la réponse » (2). 
Le messager alla trouver Yudhisthira au milieu des 
princes et lui parlant au nom de Draupadi, il Pinterrogea : 
«De qui étais-tu encore maitre, lorsque tu m'as perdue 
(au jeu) ? C'est Draupadi qui te le demande. Qui as-tu 
perdu tout d’abord ? Est-ce toi ou moi? » (5). 

Yudhisthira, frappé de stupeur et comme privé de 
sens, ne vépondit pas un mot au messager, ni en bien, 
ni en mal (4). 

Le messuger rendit compte & la princesse de linsuceds 
de sa mission, La question demeurait toujours pendante, 
Bhigina, le sage Bhima, se dit incapable de la résoudre, 
Je cas, suivant lui, était trop délicat pour qu'il osat le 
Aécider (8). 

Dhytavdgtra imita la prudente réseive de Bhisma. 
C'est ce que Vikarna, le jeune fils du roi des Kurus, fit 
observer aux princes assemblés, en posant le cas de nou- 
eat, en leur présence. Tous restdrent silencieux. Vikarna 
déclara que Yudhisthira n’avait pas le droit, apres avoir 
mis sa liberté comme enjeu et V'avoir perdue, de risquer 
aux dés la liberté de Draupadi qui d’ailleurs était I'épouse 
commune des Pandavas et non point la sienne exclusive- 
ment (6). Karna, fils de Radha, plein de fureur, répliqua 
4 Vikarya qu'il était bien jeune pour trancher une question 
semblable. Puisque personne n'ayait protesté, lorsque 





(Le sOta était un métis, né de parents appartenant I'un a la classe 
des Brahmanes, Pautro & calle des kgatriyas. C'est parmi les Stas que 
se recrutaient les conducteurs de chars, les courriers, ete. 

(2) LXVI, 7. 

(9) 1d. 10. 

(Id. 

(Id. 47. 

(© LXVIIL, 11 et seq. 
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Tainé des Pandavas avait mis Draupadi comme enjeu, 
pas plus ses fréres que les autres princes témoins de 
Vineident, c'est qu’ils veconnaissaient que tout se passait 
loyalement. Draupadi appartenait done bien & Cakuni (1). 

L'infortunée princesse, parmi ces contradictions, posa 
une fois de plus la question qu’il Jui importait tant de 
voir résolue. 

«O prinees, ai-je été, oui ou non, perdue au jeu, qu’en 
pensez-vous ? » (2) 

Bhisma, de nouveau, lui avoua qu'il n’en savait rien 
et que cétait A Yudhisthira de déclarer Iui-méme ce 
quill en était (5 

Mais Yudhisthira demeurait toujours plongé dans la 
stupeur et semblait n’avoir plus conscience, ni de ce qui 
se passait, ni de Ini-méme. 

Préeédemment, Dubeisana, sur Vordre de son frdve 
ainé Duryodhana et au refus du messager ou Pratikimin 
dont nous parlons plus haut, avait trainé Draupadi par 
les cheveux et voulait la dépouiller de ses vétements, 
devant toute l'asscmblée, sous prétexte qu’étant devenue 
Vesclave des Kurus, ceux-ci avaient le droit de la traiter 
comme bon leur semblait (s). La malheureuse eut beau 
faire appel & la décence et A la pitié; elle ne fut pas 
écoutée. Dubgisana, insensible & ses lamentations, lui 
arracha ses vétements devant tous (8). 

Draupadi appela Krsna & son secours : 

«0 Govinda, toi qui habites Dvaraka, Krsna, aimé 
des Bergéres... 6 Janirdana, sauve-moi de l'oeéan des 





















(() 1. £7 et seq. 

(2) LXIX, 18. 

Id. 21. 

@) LXVIT, 25 et seq. 
() LXVIIL, 40. 
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Kurus; Kysna, Krsna, 6 grand Yogin, Ame universelle, 
Origine du monde, protége-moi, ta suppliante, qui suis 
tombée au milieu des Kurus ! » 

Kygna qui est & la fois Vignu, Hari et Nava, étant ainsi 
invoqué par Ydjnaseni (1), descendant aussitdt de sa 
demeure eéleste (2) accourut & son aide, invisible & tous. 
Au fur et & mesure que Dubgisana dépouillait Ia jeune 
femme de son vétement, elle apparaissait couverte d'un 
autre ; il lui en arvacha ainsi successivement des centaines, 
4 I'étonnement et & indignation de tous (5). 

Bhima furieux de yoir que Dubgdsana continuait ses 
brutalités, s'éeria, en présence des princes : 

« O maitres de la terre, si jo n'accomplis point ce que 
je vais dive, je consens & ne jamais obtenir le séjour de 
mes ancétres. Ce misérable, ee pervers, le rebut des 
Bhivatas, je lui ouvrirai la poitrine sur le champ de 
bataille, et je boivai son sang » (1). 

Ce ne fut de toutes parts qu'un eri de réprobation & 
Vadvesse de l'insulteur de Draupadi. 

Vidura se fit l'interpréte de l'indignation générale et 
parla au nom de la morale outragée dans la personne de 
Vinfortunée princesse (8). Toutefois personne n’osa s'iuter- 
poser entre elle et son bourreau, Nul ne tenta, non plus, 
de résoudre la question posée par Draupadi, malgré ses 
instances et ses lamentations : 

«... Moi qui, dans ma demeure, n'avais jamais été vue 
par le Vent, ni le Soleil, me voilt aujourd’hui exposée 
aux regards de la foule | Autrefois, dans notre demeure, 





(0) Surnom de Dranpadt 
(@) Le Vaikuptha, 
(@)Id. 1 et sea. 

(@ LXV, 52 ot seq 

(6) 1d. 59 ot seq. 
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es Pandavas n’auraient pas toléré que je fasse touchée 
par l'air méme, et voici qu’ils me laissent en proie au 
contact d’un méchant homme ... » (1) 

Elle poursuivit le cours de ses plaintes et elle termina 
en posant I’éternel probléme : 

« Ai-je 66 gagnée (au jeu), ou ne Vai-je pas été, qu’en 
pensez-vous, 6 rois? Votre réponse, je l'attends pour m’y 
conformer, quelle qu’elle soit, 6 Kauravas » (2). 

Nous avons yu plus haut que Bhisma déclina de 
vechef sa compétence et que la question demeura, sinon 
insoluble, du moins non résolue. 

Par peur de Duryodhana, les princes ne répondivent 
pas un mot, ni pour, ni contre, observe le narrateur, 
Vaicampiyana (5). Duryodhana, esquissant un sourire, dit 
8 Yajiiaseni que ses époux seuls, et surtout Yudhisthira, 
pouvaient résoudre la difficulté, Bhimasena, prenant alors 
la parole, affirma de nouveau que Yudhisthi t Te 
droit de faire ce qu’il avait fait A l’égard de ses frdres (4). 
Pour ce qui concernait Draupadi, le héros ne se prononga 
point. .Cependant des présages funestes pour les Kurus 
apparurent, jetant I’épouyante dans toutes les ames. Un 
chacal poussa des cris percants, dans l'appartement du 
palais de Dhytariistra ot bralait (agnihotra (5). De toutes 
parts, les dines répondirent 4 ses hurlements ainsi que 
de monstrucux oiseaux (6). Vidura et Ia fille de Subala, 
Gandhavi, entendant ces clameurs tervibles, en comprirent 
le sons. Bhigma, Drona et Gautama, le sage, s'éeridvent ; 


























() LIX, 40t5. 
@) Id. 13. 

(@)LXX, 1, 

(Ia, 12. 

(6) Le fou sacré. 
() EXXL, 2 et seq. 
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« Puisse-t-il [nous arriver] du bonheur, puisse-t-il [nous 
arviver] du bonheur ! » (1) Vidura et Gandhari décidévent 
le roi des Kurus a vefréner l'insolence de son fils Duryo- 
dhana. I advessa de bienveillantes paroles & Draupadi 
et lui promit de lui accorder ce qu'elle voudrait. Elle 
demanda tout d’abord la liberté de Yudhisthira ; puis, 
sur l'invitation du vieux prince qui se déclarait prét A lui 
accorder une nouyelle faveur, elle réclama celle des autres 
Pandavas. Comme Dhytarastra, en veine de générosité, 
insistait pour qu'elle formulat un troisigme yoeu qu'il 
s'empresserait de remplir, comme les deux préeédents, 
Draupadi, satisfaite d'avoir obtenu Ia liberté de ses époux, 
lui vépondit + 

«Le désiv tue le devoir ; je ne mérite pas une troisitme 
faveur; car, ainsi qu'on le dit : Un Vaigya peut solliciter 
une fayeur, la femme d'un Ksatriya deux, le prince trois, 
et le Brahmane cent» (2). 

Cotte observation de Draupadi, l'auteur de cet épisode 
T'adresse, par son intermédiaire, moins au pauvre vieux 
Dhytardstra qu'aux princes et, en général, aux Kgatriyas 
de son temps. C'est une nouvelle preuve, bien superflue, 
A coup sir, que les Brahmanes ne négligeaient aucune 
occasion, au moins autrefois, de soigner leurs intéréts. 

Draupadi est le type de la femme hindoue ; le dévouc- 
ment, l'abnégation, telle est sa vertu caractéristique. Tout 
entiére au service d'autrui, elle s'oubliait elle-méme ; 
cest le témoignage que Ini rendait Duryodhana; il ne 
saurait étre suspect : 




















(1) Svasti, svasti,litéralement it est bien, it est bien ! C'est une formule 
de conjuration, pour détourner un malhour imminent. On peut 1ni com- 
paver Dedenpety des Greos, 

(LXXI, 34 et 95. 
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«Yajnasent, avant de prendre son vepas, s'inquiétait 
de savoir si tous les autres avaient mangé ow non, jus- 
qu’aux estropiés et aux nains » (1). 

Ainsi, ces misérables A qui nul ne songeait: les infirmes, 
les contrefuits, rebut de tout le monde, la pieuse Draupadi 
s‘informait de leurs besoins avec une sollicitude infati- 
gable; nul n’échappait A sa tendresse de mare. 

Nous terminerons ce que nous avons it dire de la femme 
et de la famille, d’aprés le Sabha-Parvan, par un trait 
qui rappelle le lévirat hébraique. Bhisma, nous l'avons 
vu plus haut, s'était voué au célibat. Cigupala lui repro 
chait, un jour, de n'avoir point donné de fils A son frére 
Vicitravirya, en épousant ses deux veuves, Ambika et 
Ambalika, les filles du roi de Kagi (2) et d'avoir laissé 
ce soin A des étrangers (5). 

IL estimait qu'il avait, en cela, manqué A un impérieux 
devoir et qu'il ne lui convenait guare d'afficher des airs 
vertueux, comme il le faisait. 

Le Sabha ne nous apprend rien de particulier par 
ailleurs sur la famille. 











i. 
RELATIONS DE L'HOMME AYEC LA DIVINITE. 
1. Bownes oeuvres. 


Au premier rang des bonnes cuvres on doit compter 
a science. Le podte, racontant Varrivée de Narada, le 
Rei divin, dans la Sabhd, c’est-i-dire dans l'assemblée 
des Pandavas et des Gandharvas, décrit longuement les 
connaissances aussi variées que profondes de ce sage (4). 











(Q) Lit, 48. — (2) Ct. Bhag. Pur. 9, XXII, 20. — (8) XLI, 24. — (4) V, 
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Nous ne reproduirons point cette énumération, fasti- 
dieuse 4 fovee d’étve interminable ; nous nous bornerons 
& relever quelques détails particuligvement  cavactéris- 
tiques. Outre le Nyaya, le Samkhya et le Yoga (1), Narada 
savait les six Aitgas, c’est-i-dire la prononciation, la gram- 
maive, la prosodie, l'art d'expliquer les textes obscurs 
et de déerive les rites religieux ; enfin l'astronomie. L'art 
de négocier Ia paix et de faire Ia guerre n'avait pas non 
plus de secret pour lui. Une autre science qui ne lui 
était pas étrangare et qui ne laisse pas d'etre originale, 
Clétait celle qui concernait les querelles entre Suras et 
Asuras, entre Dieux et Démons (2). Narada s'enquit minu- 
tieusement de Yudhisthira s'il vemplissait exactement 
ses devoirs et il Jui fit subir un examen en rege (3). 

« Tos biens sont-ils proportionnés (a tes dépenses) 





(0) Cos trois systémes philosophiques sont edlebres. Le premier est la 
Logique, mats 1a logique telle que Ventendent les Hindous ; le second est, 
Je dualisme formé du Purusha et de ta Prakyti, du Male et de Ja Nature ; 
Jo troisidmo ost union de lame individuelle avec Ame supréme. Il ¥ a 
encore lo Vediinta qui est opposé au SAfakkhya et qui proclame Lunite 
essence, ou mioux Nadvaita, ln non dualité, par opposition a la dualité 
ou doatta, 

(2)1d. 7 Pratap, suivant gon habitude, paraphrase co passage plutot 
‘quill ne le traduit, Voici comment il s'exprime : « Ever desirous of hum= 
bling the Celestials and Asuras by fomenting quarrels among them. » Il y 
a slmplemont dans le texto: « Nievivitsub Surtsurdn » quo la glose expli- 
quo ainsi : Surdsurdnity’dind nirvivitsub ; viviteurviecdram kartumic- 
chub ; nirvivitsustadvirodht ubhayegim dbipramoshapena Kalahapravar- 
takab; yadvé nirvedo yuddhdduparatistamkartumicchurlokanicabhayad- 
ityarthah. Etena bheddbhijiiatvamuktam. En résumé, Narada désirait 
connaitre les sujets des différents qui pouvatent exister entre les Dieux 
et les Démons, non tant pour envenimer ces querelles, ainsi que tra- 
uit Pratap, que pour les empécher au contraire, et cela moins par 
Pinterét que pouvaient lui inspiver les deux partis qu’en prévision des 
facheux résultats de ces dissonsions pour Punivers. Narada était de Vavis 
Horace : « Quidquid delirant reges, plectuntur Achivi. » I Epist. IL ad 
Lollium, 14. 

(@) V, 17 et seq, 
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Ton esprit se complait-il dans la loi? Ces plaisirs sont-ils 
tompérés ; ton ame n’en est-elle pas aceablée? 0 chef des 
hommes, persistes-tu dans la noble conduite de tes 
ancétres, relative au devoir et au profit, a l'égard des 
trois (catégories) ? (1) Ne négligerais-tu point le devoir 
pour V'intérét, ou 'intérét pour le devoir, ou Yun et Pautre 
pour le désir dont I'essence est a volupté? (2)... N’es-tu 
pas esclave du sommeil ?... Ton astrologue est-il capable 
dinterpréter les présages et de neutraliser les effets des 
perturbations de la natu Es-tu accessible & chacun, 
comme (si tu étais) son pére ou sa mai Les labou- 
reurs sont-ils contents ?... Aprés avoir dormi durant les 
deux précédentes veilles de la nuit, 6 roi, te léves-tu 
pendant la derniére, pour méditer sur le devoir et l'inté- 
rét (3)... Appuyé sur le deyoir qui est la racine du triple 
(objet) («) et qu’observérent les hommes d’autrefois, pra- 
tiques-tu les mémes cwuvres? (5)... Dans les diffévends 
qui s’élevent entre le riche et Ie pauvre, 6 Bharata, tes 
ministves, aveuglés (par les présents), ne décident-ils 
point contre I'équité? L’incrédulité (6), la perfidie, la 
colére, la présomption, la remise indéfinie (des affaires), 
Véloignement des sages (conseillers), Vinertie, 'inquié- 























(1) La glose explique ce terme. Il s'agit, dit-elle, des personnes de trés 
haut rang, de rang infime ou de rang moyen, par exemplo les Rtvigs, 
les Purohitas, ete. 

2) mest pas nécessaire d'avertir le lecteur qu'il s‘agit du trivarga, 
crest-a-dire du dharmakamértha, sieélebre dans Inde religieuse d'autre- 
fois. 

(8) V. 85. Chaque veille était de trois heures ; 
Dapres la glose, il s'agit ic des trois derniéres. 

(4) Pratap pense qu'il sagit: des trois Vedas N'est-ce pas plutot Ie tri- 
vvarga? Ia glose est muette sur ce poiat. 

(6) Ou plutot : « T'appliques-tu a leur Karman t ». 

(6) Nastikyam, cest-idire la negation de Dieu « atheism » comme 
traduit Pratap. 





ily en avait quatre. 
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tude (1), absorption dans une seule pensée (2) ; la déli- 
Dération des affaires avec des” gens sans expérience, 
Vabandon des projets, [a divulgation des plans, l’inexé- 
cution d’entreprises utiles, ete., les honneurs rendus de 
tout cété (sans réflexion) (5), est-ee que tu évites ces 
quatorze défauts des princes? (4)... Les traits de toutes 
sortes, le baton de Brahma (s), 6 inréprochable, les mysté- 
rieux poisons, destructeurs des ennemis, te sont-ils tous 
connus? La terreur inspirée par le feu, les serpents (0), 
les maladies, les Raksas, en défends-tu ton royaume? 
Les aveugles, les muets, les boiteux, les estropiés, les 
orphelins, ceux qui errent sans asile, trouyent-ils en toi 
un pére, 6 toi qui connais le devoir? Grand roi, as-tu 
renoneé a ces six choses nuisibles : le sommeil, l’inertie, 
la pusillanimité, la colére, la mollesse et la négli- 
gence?» (7) 
Yudhisthira se prosterna devant Narada, adora ses 
pieds, et l'assura qu'il saurait profiter de ses conseils. 
Bien qu'adressés Aun roi, ceux-ci s’adressent d tous, 
dans la mesure oa ils sont praticables & chacun. Voila 
pourquoi nous avons cru pouvoir réserver ce passage 
pour le chapitre consacré aux bonnes ceuvres, en général. 
Les Raksas ou Raksasas dont parlait tout-i-l’heure 
Narada, se repaissant de chair humaine, étaient, cela se 























() Paficavyttita : Vexercivs des cing. 

Nous empruntons la traduction de Pratap « restlessness ». 

(2) Ou, suivant Pratap : la eonsultatfon d'un seul « taking counsels 
with only one man », 

(3)Des démarches icréfléchies, suivant Pratap « undertaking every- 
thing without reflection ». 

(WV, 97, 108 et seq. 

{6) Nom d'une arme enchantée. 

(6) Ls'agit ausei des tigres et des autres betes féroces, observe la glose, 

(1d. 122,124 ot 195, 
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congoit, un sujet d’épouvante, un peu comme les Ogres, 
au temps du Petit-Poucet. Il y avait toutefois un moyen 
de se garantir de leurs atteintes, et méme de transformer 
ces sortes de vampires en puissants protecteurs, du 
moins certains d’entre eux, La Raksasi Jara dit au roi 
Brhadratha, en lui remettant son fils : 

«Celui qui, plein de dévotion, me peint sur les murs 
de sa maison, entourée d’enfants et florissante de jeunesse, 
voit sa famille prospérer ; autrement, elle marche a sa 
ruine » (1). 

Précisément, son image se trouvait dans le palais de ce 
prince et elle y était honorée; de la cette faveur précieuse, 
le salut d'un fils, qu'elle venait de lui accorder. Or, ce 
qui réussissait auprds de Jara pouvait réussir également 
aupres de ses congénéres, surtout des Raksasis, les 
Raksagas, peut-dtre, étant moins sensibles A de pareils 
hommages. 

D'ailleurs, il est, pour attiver la prospérité sur soi et les 
siens des procédés généraux qui sont i la portée de tous. 
Dhrtarastra les indiqua un jour A son fils Duryodhani 
que la puissance des Pandavas faisait sécher d'envie : 

« Celui qui est inébranlable dans l'adversité, habile, 
toujours actif, vigilant et humble, voit tout Ini réussir (2). 

Malheureusement pour lui, Vhumilité, sans parler des 
autres vertus, fit toujours défaut 4 Duryodhana, aussi 
échoua-t-il constamment dans ses entreprises qui ne 
parurent prospérer un moment que pour avorter com- 
plétement ensuite, et finalement aboutir 4 une catastrophe 
irrémédiable. 

Les Pandavas, 

















1 rebours, pratiquérent toutes les 








() XVUL,8 et seq. 
@ LIV, 8. 
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yertus et méritérent ainsi de traverser victorieusement 
les plus rudes éprenyes et de remporter un triomphe 
décisif (1). Le podte insiste particuliérement sur leur 
fidélité A vemplir, chaque jour, leurs devoirs religieux : 

« Tous (les Pandavas), leurs exereices de piété journa- 
liers accomplis, et parfumés d'un santal divin, dans leur 
désir de prospérer, s‘assurérent les bénédictions des 
Brahmanes » (2). 

Le moyen qu’ils employérent, pour attirer sur eux ces 
bénédictions, ce furent Jes présents dont ils comblérent 
les Brahmanes ; il était infaillible. La philosophie de 
Draupadi, pour n'avoir rien de raffing, n’en était pas 
moins bonne, lorsqu’elle disait : 

«L’Ordonnateur (des mondes) (5) répand ses deux 
(sortes de) dons (1) sur Ie fort et sur le faible (indistincte- 
ment) (8). Mais le devoir seul, dit-on, est ce qu'il y a 
@excellent dans le monde ; si nous l’observons, il nous 
procurera le bonheur » (6). 

Ces deux spargau jouent un peu le réle des deux ton- 
neaux remplis, l'un de biens, l'autre de maux, dans 
lesquels, au dire d’Homére, Jupiter puise indifféremment 
pour en combler, ow pour en accabler les humains (7). 

Le devoir, dont parle Draupadi, était déifié : c’était 
Dharma. Nous avons vu que ce fat lui qui, lorsqu’elle 
implorait Vassistance de Krsna, se rendit auprés d’elle 
sans étve yu de personne, et Ja rhabillait au fur et d 

















(1) Cf. LXXU, 
(2) LVMH, 35. 
(6) Brahma. 
(4) Le bien et le mal, dit la glose. 

(@) Sur le sage et Pinsensé, dit la glose. 
@LXVIL,15 

(7) Biade, XXIV, 527 ot seq. 
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mesure que Dubgisana la déshabillait (1), protégeant de 
la sorte la pudeur de la jeune femme. 

Bhima rapportait, un jour, ce mot du sage Devala, le 
fils de Kycdgva (2) : 

«lly a trois lumiaves : la progéniture, leuvre, la 
science : de la lorigine des étres » (3). 

La glose interprate, A sa fagon, cette sentence. « Les 
deux mondes peuvent etre obtenus par I'hommage de 
Tceuvre ; ce monde-ci Vest par la progéniture. Ainsi le 
veut Ja Cruti (4). Le monde que I’on obtient par la nais- 
sance d'un fils et non autrement, c’est le Pityloka (8) ; 
celui qui procure la science, c'est le Devaloka » (6). 

Dhytardstra disait 4 Yudhisthira dont il vantait les 
qualités et les vertus : « Od est lintelligence, 1a est la 
tolérance » (7). 

La tolévance, ou mieux le calme, la paix de I’ame, c'est, 
suivant la glose, le fruit de l'intelligence, de la sagesse. 
C'est une vertu que l'on acquiert a l'aide d'une autre 
vertu, Cette placidité d’esprit, ce calme imperturbable 
qui permet au sage d’affronter sans faiblesse les plus 
grands périls, les Hindous le préconisent d'une fagon 
toute spéciale ; c'est leur vertu favorite. Leur naturel 
indolent, résultat, peut-étve, du climat énervant de leur 
pays, la leur rend plus facile. 

Voili ce que nous apprend le Sabhi-P. des bonnes 
ceuvres, en général ; mais de toutes la plus excelente, c'est 
le sacrifice dont nous allons nous occuper maintenant. 





(Q) LXVu, 46. 
(2) Cf. Bhag. Par. 1, XIX, 10 et alias. 

(9) LXXI, 5. 

(4) La Révélation, par opposition a la Smpti ou Tradition. 
(6) Le ciel des Ancttres. 

(6) Le monde ou efel des Dieux, le Brahmaloka, 

(7) LXXILL, 5. 
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IL. Sacnirice 





Maya, le divin arehiteete, s’occupant de batir un palais 
aux Pandavas, celui dans lequel devait se tenir la Sabha, 
se rendit, pour y chercher les précieux matériaux qui 
allaient entrer dans cette construction merveilleuse, sur 
les bords du lac Vindu, fameux par les grands personages 
qui avaient habité ses rives. La, le Maitre de tous les étres, 
Prajapati, avait accompli cent sacrifices de tres grande 
valeur (1) ; 1a se trouvaient des poteaux sacrificiels, faits 
de diamants, et des autels construits en or. Le poete 
observe qu'on avait employé ces matiéres pour Pornement, 
afin de donner plus d’éelat aux eévémonies, mais que l'on 
n'avait pas eu l'intention d’établir une loi a ce sujet (2). 
Crest quiil ne fallait point décourager les fdéles ; or, si 
Ton avait posé en principe que tout sacrifice devait avoir 
son autel d’or et son poteau de diamants, bien raves 
eussent été les sacrifiants. C'est 1a, sur les bords du lac 
Vindu, que I'époux de Gael (5) aux mille yeux par ses 
sacrifices avait obtenu le rang supréme : Crest aussi 1a 
que Nara et Narayana, Brahma, Yama et Sthdnu, lui 
cinquiéme (4), proctdent a la eérémonie du Sattra (8), au 
bout de chaque millier de yugas (0). Maya mit quatorze 
mois & construire lédifice (7). 








() C’était vraisemblablement des Agvamedhas, ou sacrifices du cheval. 

(2) IL, 1 et seq. 

(@) Indra, le méme que Prajipati. On Pappelait le Dieu aux mille yeux, 
Sahasrdksha et aussi le Diew aux cent sacrifices, Catakratu. 

() Qiva. 

(© Sacrifice solennel oi le Soma joue un role prépondérant. I dure plu- 
sieurs jours et exige un grand nombre d’officiants. 

(6) IIL, 18 et 15. 

(pla. 2 
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Nous n’avons rappelé l'érection du palais des Pandavas 
qu’ propos des sacrifices offerts aux Dicux par les Dieux, 
et méme par les plus grands, puisque nous voyons figure 
parmi eux les personages de la trimarti ; Brahma, Civa 
et Visnu qui est ala fois Nara et Naviyana, son double 
avatar (1), le quatriéme (2). 

Comme les Parvans du Mahabharata se complétent 
l'un l'autre, et que nous devons, si Dieu nous préte vie, 
Jes dépouiller successivement, nous nous bornerons, au 
sujet du sacrifice, comme sur tous les autres points, a 
velever au fur et & mesure les passages qui nous inté- 
ressent ; c'est la méthode analytique ; Ia synthése ne peut 
venir qu'apres. 

Dans le cours du long interrogatoire qu'il lui fit subir 
et dont nous avons déja parlé, Narada demanda a Yudhis- 
thira : 

« Quels sont les fruits que tu retires des Vedas, de tes 
richesses, de tes épouses, de ta science (des ¢astras) ? » 

Yudhisthira tout d’abord youlut savoir ce qu'il entendait 
par 1a, et comment ces choses pouvaient porter fruit. 
Narada reprit : 

«Le fruit des Vedas, c'est 'agnihotra (5) ; donner et 
jouir, c'est le fruit des richesses ; 1a satisfaction des sens 
et la progéniture, c'est le fruit du mariage; les bonnes 
mours, tel est le fruit de la Gruti » (4). 

Il serait donc inutile d’étudier les Vedas, si l’on n’offrait 
pas de sacrifices, de méme que l’audition des livres saints, 
en général, ne servirait de rien, si elle ne réformait les 
meeurs. 














() 1a. 37. 

(@) Cf. Bhitg. Pur. 2, VIL, 6. 
(0) Le sacrifice du feu. 
@YV, Mone. 
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Narada félicita d’ailleurs Yudhisthira de sa magnifique 
Sabhii ; il n’en avait point vu de pareille chez les hommes, 
ni oui dive qu'il s‘en fit jamais trouvé de comparable (1). 
Tl lui parla des Sabhas divines qu’il avait connues autre- 
fois, celles d’Indra, de Yama, de Varuna, de Kuvera, ete., 
et il les lui dépeignit en détails. Leur description est fort 
curieuse et mériterait, peut-étre, une étude spéciale (2). 
Dans la Sabha de Yama, couvre de Vigvakarman (5), le 
chagrin, la vieillesse, la faim et la soif, etc. sont choses 
inconnues (s). On y gotite toutes les joies, l'on y sayoure 
tous les plaisirs. Toutefois la Sabhi de Brahma est la 
premidre parmi les Dieux, comme celle de Yudhisthira 
la premiere parmi les hommes (8). 

Yudhisthira, lorsque Navada lui eut décrit les Sabhas 
divines, s'informa auprés de T'illustre ascéte de ce qui 
avait valu au royal Rsi, Harigcandra, d’habiter, seul 
parmi les rois, la Sabha d'Indy: 

Narada lui apprit que ce privilége unique Ini avait 
6té accordé & cause du Rajasiya, du sacrifice royal, qu’il 
avait offert autvefois et qui lui avait mérité Ja suprématic 
sur tous les autres monarques (6). Dés lors, si Yudhis- 
thira ou tout autre aspirait A une destinée aussi brillante, 
il savait le chemin : celui du sacrifice royal, Narada 
cependant mit le Pandava en garde contre les obstacles 
et les ennemis qu'il pouvait avoir 4 combattre. 

« Ce sacrifice, 6 prince, réputé le (plus) grand (de tous), 
est environné de dangers. Les Brahmardksasas (7), des- 























() Vb, 10 et 
(2) Vibet seq. 
(8) Autre architecte eéleste. 

(4) VIL, 4. 

(XL, 61. 

© Xi, 6 et seq. 

(7) Classe spéciale de Rakgasas. 





; 
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tructeurs de sacrifices, s’efforcent de trouver des lacunes 
dans le (Rajastya) (1). 

La moindre imperfection, le plus Iéger défaut peut 
entrainer les conséquences les plus désastreuses. Il est 
done de la plus grande importance d’offrir un sacrifice 
inréprochable, Ainsi qu’on I’a souvent constaté déja, il ne 
s'agit que de fautes liturgiques. En insistant avec tant 
dacharnement, s'il est permis de parler ainsi, sur la 
aécessité d'accomplir dans tous leurs détails les mille et 
une prescriptions du vituel, les Brahmanes, qui seuls les 
prétendaient. connaitre, rendaient leur ministave indispen- 
sable, eux seuls savaient combler les lacunes redoutables, 
ou mieux, les empécher de se produire. 

Sahadeva, dans un bymne en Vhonneur d’Agni, s‘expri~ 
mait en ces termes : 

« O toi dont le sentier est noir, tu es la bouche des 
Dieux, tu es le sacrifice etc. » (2). 

ILs'appelle la porte du ciel, le tueur des péchés ; il Le 
conjure de ne point mettre obstacle au sacrifice, lui, le 
porteur des offrandes. Lorsque la flamme s’élevait du 
bicher et consumait I'hostie, celle-ci était censée. portée 
aux Dieux par Agni. La colonne de fumée qui s’élangait 
en tourbillonnant dans les airs, ¢'était le sentier noir qu'il 
prenait pour monter au ciel, afin d'y rempliv la mission 
qui lui était confiée. On suppliait Agni de ne point tahir 
la confiance des fidéles et de s'acquitter fidélement de 
son devoir. Lorsque le feu tardait & s'allumer ou qu'il 
s’éteignait, avant d’avoir entiérement consumé l’offrande, 
cest qu’Agni était irrité, mais on évitait le plus hubituel- 

















(1) Ce qui constitue ces Incunes ou ces vides, ces trous, ce sont Les 
fautes liturgiques. — Id. 20. 
(2) XXXI, 41 et seq. 
10 
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lement ce malheur, en versant dans le brasier du beurre 
clarifié, desting & le aviv 

Nous avons vu que seul Harigeandra, grace aux libéra- 
lités dont il avait comblé les Brahmanes, & occasion du 
Rajasiya, obtint d’habiter Ia Sabha d'Indra. Pandu ayant 
rencontré Narada, dans le palais de Yama, et sachant 
qu'il devait retourner dans le monde des hommes, le pria 
ayertir de sa part son fils Yudhisthira qu'il edt A 
procéder, Ini aussi, au sacrifice du Rajasilya, le plus tot 
possible, et qu'il n’oubliat point de se montrer magnifique 
4 Vendroit des Brahmanes, afin que lui, Pandu, partagedt 
le bonheur de Harigcandra et jouit de la Sabha ou du 
paradis d’Indva (1). Narada, de vetour sur Ia terre, s'em- 
prossa de remplir ce message auprés de Yudhisthi 
Il ajouta, sous forme de conclusion = 

« Accomplis le désir de ton pare, o tigre parmi les 
hommes, et tu iras duns le paradis d'Indra avee tes 
ancétres » (2). 

Ainsi le sacrifice pouvait étre offert & Vintention des 
trépassés qu’il faisait monter vers un ciel supérieur, & un 
étage plus élevé de In béatitude (5). 

Yudhisthiva, sollicité de toute part, de procéder au 
Rajasiya, manda Kysna prés de lui. Il envoya chereher 
4 Dvdravati. Le poste profite de l'occasion pour faire 
Véloge de Hari, V'incommensurable, le non-né, qui est 
né parmi les hommes, en vertu de son bon " et non 
par celle d’aucun karman, observe le commentateur (4). 

Krsna se rendit & Indraprastha, ot l'attendaient ses 









































(0) XI, 23 et seq. 
Q)1d. 28, 

(8) Of. Retigion védique, #78 et suv. 
(@) XI, 97. 
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cousins, qui lui fivent le plus tendre accueil (1). Il 
donna les conseils les plus sages 4 Yudhisthiva. I lui 
parla, nous le racontions précédemment, de Jarasandha 
comme d’un rival dont il fallait avant tout se débarrasser, 
ce qui n’était point facile. 

«Le roi Jardsaidha, lui dit-il, désiveux d’offrir des 
sacrifices 4 l'aide des autves monarques du monde, honora 
par un ascétisme vigoureux, Mahideva, le magnanime 
époux d’Uma et il vainguit les rois » (2). 

Kysna, c’est-d-dire Vignu, recommande ici le culte 
de Giva qu'il donne comme Je plus puissant protecteur 
dont Yudhisthira puisse recherchor les bonnes gritces. 
Le trait méritait d'etre noté, 

Nous savons que le prince qui célébrait le Rajasiya se 
faisait assister de vois vassaux qui proclamaient sa supré- 
matie et le saluaient cakravartin, empereur. 

Tant que Jariisaiidha serait le protégé de Civa, Yudhis- 
thira ne pouvait prétendre & la monarchie absolue, Krsna 
n’ayait-il pas été lui-méme contraint de fuir devant ce 
redoutable guerrier ? 

«Nous aussi, 6 grand roi, par evainte de Jardsaidha 
nous avons abandonné Mathurd (s) pour nous retirer a 
Dyaravati » (1). 

Ainsi done Kysna avoue son infériorité vis-i-vis de 
Jardsaiidha, ou plutot Visnu se reconnait moins puissant 
que Giva, son émule. Mais qu’on y premne garde, le pocte, 
au fond yignouite, ne consentira pas a laisser longtemps 
son dieu fayori dans cette situation diminuée. Bientot 




















A) Ta. 43, 
(@) XIY, 64, 65. 

(Ville fondée par Gatrughna et capitale des Yadus avant Dvaravatl. 
Id. 67. 
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Yudhisthira qu'il protége, lemportera sur son rival, en 
dépit de Giva qui de nouveau passera au second rang. 

Nous ne décrirons point le sacrifice du Rajasiya que 
Vain des Pandavas accomplit avec l'autorisation formelle 
et Vaide de Krsna (1). 

Dvaipyana (2) réunit comme rtvijs, ou prétres sacrifi- 
cateurs, les fortunés Brahmanes qui personnifiaient les 
‘Védas dont ils étaient comme les incarnations. Le fils de 
Satyavati, Jamadagni, accomplit lui-méme T'otfice de 
Brahmane, pendant que Susiman, le taureau, c'est-A-dire 
le chef des Dhanaihjayas, devenait Samaga, ou chantre 
des Simans (5). Yajnavalkya, dévoué spécialement a 
Brahme (s) remplit excellemment les fonctions d’Adhva- 
ryu (6). Paila, le fils de Vasu, était le Hotar, Dhaumya 
Vaccompagnait. On prit, parmi les fils et les disciples de 
ces personages, les Hotragas (0) ; tous étaient’ profondé- 
ment versés dans la connaissance des Vedas et de leurs 
Angas, ou accessoires (2). Tout se passa suivant les régles. 
Jamais on ne vit eérémonie plus merveillouse. 

« Donnes, donnes — Mangez, manges ; telles étaient les 
paroles que l'on entendait sans cesse de tout cété. 
Yudhisthira distribua A chaque (Brahmane) des vaches, 





(1) XXXII, 26 ot seq. 

(2) Sarnom de Vyasa. 

(@) On appelle ainsi des hymnes liturgiques dont la collection forme le 
Simaveda, 

(4) Brakinistha. Ce terme peut encore signifier ami des Brahmanes, 
ou, comme traduit Bohtlingk, ein Brahman in hichster Potens, un 
Brahmane au plus haut degr6. 

(6) L’un des quatre officiants. Les autres sont le Hotar, le Brahmane et 
PCigatar. [L’Adhvaryu aidait le Hotar, duu moins 4 une certaine époque, 
cat il semble que le role de chacun de ces prétres ait varié dans la suite 
des temps. Le Hotar était le chef des offciants. 

(6) Nilakangha se contente de dire que les Hotragas étaient au nombre 
de sept, sans les détinir autrement, 

(7) XXXII, 92 et seq. 
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des lits, des pidces d’or et des femmes par centaines de 
milliers » (1), 

Ce qui lui permit cette munificence inouie, ce fut la 
prodigieuse quantité de présents qui lui furent faits & 
lui-méme. En effet : 

« Désiveux de voir cette Sabha et Yudhisthira, le roi 
de la Justice, il n’y cut personne qui n’apportat un millier 
doffrandes » (2). 

Le lecteur n’a pas oublié que de toute part on était 
accouru A la cérémonie, grice aux victoives remportées 
par les Pandavas sur tous les rois du monde qui devinrent 
ainsi les vassaux de Yudhisthira et conséquemment ses 
tributaires. Les rois des Dravidiens, des Singhalais, ceux 
du Kachemir, du Cambodge, nous I'avons vu, s'étaient 
rendus a la convocation du prince qui devenait leur chef 
supréme (3). 

Cependant Yudhisthira, dans la yépartition des places 
et des rdles, consulta les gouts de chacun, C'est ainsi que 

« Kysna, le centre de tous les mondes, voulant cueillir 
le fruit supréme (4) s'engagea, de lui-méme, & layer les 
pieds des Brahmanes » (3). 

Ainsi done Bhagavat, Hari, Visnu, Kysna, de quelque 
nom que Vappelle le poste, voulait, pour assurer sa 
supériorité sur les autres Dieux, se mettre au service des 
Brahmanes et leur rendre les offices les plus humbles. 
Si le grand Dieu du ciel, loin de s'abaisser, cherche au 
contraire & grandiv davantage, en lavant les pieds des 
Brahmanes, comment les hommes, les plus puissants 











(Q) Id. 51 et 52. 
(® XXXv, 
() XXXIV, 12. 
(a) La supréme béatitude, 
(8) XXXV, 10. 


130 LE MUSEON. 


monarques eux-mémes, hésiteraient-ils & combler ceux-ci 
Whonneurs et de prévenances ? 

Je soupconne le ou les Brahmanes auteurs de ce vaste 
podme du Mahabharata, de n'avoir point rédigé ce passage, 
non plus que les passages analogues qui s'y rencontrent 
A chaque instant, dans des vues absolument désintévessées. 
D'autre part, je erains fort que les rois de la terre n’aient 
pas toujours calqué leur conduite A leur égard sur celle 
des rois du ciel, et que plus d'un, en aépit de l'exemple 
de Kysna-Visnu, se soit refusé & leur laver les pieds. 

Le poéte poursnit la description du Rajasitya ; je releve, 
en passant, e@ nouveau détail : 

« Rivalisant de magnificence avee le dieu Varuna (1) 
Iui-méme, Yudhisthira procédait A ce sacrifice qui se 
composait de six feux et qu’ornaient de nombreuses 
daksinds » (2). 

Nilakantha énumére les six feux mentionnés dans ce 
cloka. Co sont les feux Arambhaniya, Ksatra, Dhrti, 
Vyusti, Dviratra et Dacapeya. 

L’Avambhaniya est le premier que I’on allume, le 
Ksatra semble se rapporter spécialement A la caste 
royale ; le Dhrti Tui est toujours joint dans le Rajasiya ; 
le Vyusti est une varigté du Dyirdtra, ainsi appelé parce 
qu'il dure deux jours. Le Dacapeya, enfin, tire son nom 
d'une décuple libation de Soma. Ces définitions que nous 
empruntons & Bohtlingk sont assez vagues et incomplétes, 
il faut bien 'ayouer. 

Précédemment, le poste mettait les paroles suivantes 
sur les lavres de Kysna : 











(1) Le Dieu de Océan. Les perles qui gisent au fond des mers, @'aprés 
Jes traditions de Inde, constituent son trésor qui est inépuisable, 
@XXXV, 16, 
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«En moi est V'habileté, la force est dans Bhima, et 
Arjuna nous prétera son appui & tous les deux. Nous 
détruirons le roi des Magadhas, comme les trois feux 
(du sacrifice consument) loffrande » (1). 

La glose est muette sur ce passage; mais nous pouyons 
constater que le Rajasiya comptait deux fois plus de feux 
que les autres sacrifices. Lorsqu’il s'agit dinterpréter des 
passages de ce genre, on se heurte A des difficultés le plus 
souvent insurmontables, car il s'agit d'un rituel légendaive 
qui probablement ne fut jamais en usage, ou, s'il le fut, 
qui subit, dans la suite des temps, des modifications dont 
il est impossible de suivre la trace, 

Il mest pas sans intérét toutefois de savoir comment 
on concevait l'idée de sacrifice, & 'époque ott se formérent 
ces antiques Iégendes, et la fagon dont on Vinterprétait ; 
Cest ce qui nous décide & poursuivre cette étude. 

Vaigampayana observe que : 

« Les Divinités furont vassasiées d'ida (2) de beurre 
clavifié, de homa @), de libations (de soma ete., accom- 
pagnées d’invocations), dans ce sacrifice auquel procé- 
daient de grands Rgis, habiles dans la récitation des 
mantras, Ainsi que les Dieux, les Brahmanes furent 
comblés de daksinds, de riz et de dons précieux. I en 
fut de méme de tous les ordres ; l'allégresse était géné- 
rale » (8 

La vedi, lenceinte sacrée, était remplie de Dieux, de 
Brahmanes et de grands Rsis. On cut soin d’en écarter 
les Cadras et, en général, les profanes, ceux qui n’avaient 





























(XX. 
(2) On appelle ainsi les libations de lait, 
(3) Sorte d’offrande. 

() XXXV, 18. 
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point fait de vooux, suivant expression du podte (1). Cest 
que la présence d’un seul homme disqualifié, d’un impur, 
eat suffi pour empécher V’effet du sacrifice. 

Au cours du Réjasiya de Yudhisthira, Krsna fut 
proposé aux hommages de tous, ou mieux leur adoration, 
4 leur culte. Elevant la voix en pleine assemblée, Narada 
s'éeria : 

« Ceux qui refusent d’honorer Krsna aux yeux sem- 
lables & des feuilles de lotus, sont des morts-vivants ; 
personne ne doit leur parler » (2). 

Cotte adoration de Krsna, c'est-A-dire de Visnu devait 
compléter et clore la eérémonie, Sahadeva, l'un des Pin- 
davas, le frére jumeau de Nakula, rendit le premier & 
Bhagavat les honneurs requis. Mais Sunitha (3) furieux, 
protesta, et les rois qui le considéraient comme leur chef 
résolurent d'interrompre la eérémonie. Tous s'écridrent 
quiils s’opposaient au saere de Yudhisthira et & V'adora- 
tion de Vasudeva (:). Une terrible querelle s‘éleva. Krsna 
y mit fin en coupant la téte au blasphémateur, & Gicupala, 
le fils de Damaghosa, Le Rajastya dés lors se continua 
paisiblement, sous les auspices du vainqueur. 

« Janivdana, le puissant et bienheureux Gauri (5), armé 
de (Vare) Gariga, du disque et de la massue (6) protégea 
Ie grand sacrifice du Rajastya jusqu’a son complet aché- 
‘yement » (7). 

Yudhisjhira fut proclamé monarque universel et la 








() XXXVI, set 9. 
(@) XXXIK, 9. 

(@) Surnom de GigupAla. 
(@)Id. 5. 

(6) Sarnoms de Krsna. 
(6) Cétaient ses insignes. 
(RLY, 98 
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voyale assemblée se dispersa. Le nouvel empereur était 





perplese. Il dit a Vyasa : 

«O le meilleur des Deux-fois-nés, j’éprouve une inquié- 
tude pénible que toi seul peux dissiper. Le bienheareux 
ascéte Narada prédit qu’il arvivera des présages de trois 
sortes, au ciel, dans l'air ct sur la terre » (1). 

La flamme mystéricuse qui s'était échappée du cadavre 
de Cigupala pour pénétrer en Krsna n’était-ce pas aussi 
un présage ? 

Vydsa répondit a Yudhisthira que l'effet de ces présages 
se ferait sentir pendant treize années, et qu’il aboutirait 
A la destruction totale des Ksatriyas, destruction qu'il 
aura occasionnée Ini-méme (2). 

Tl ajouta que lui Yudhisthira verrait en songe, cette 
nuit méme, Giva, monté sur son taureau, armé de son 
6pien et du Pinaka (5) et qu'il ne fallait pas s'effrayer de 
cette vision, si terrible fit-elle. La destinée d'ailleurs 
n’était-elle pas inéyitable ? (4) Cela dit, Vyasa se vetiva 
dans le Kaildsa, escorté de ses disciples. 

Yudhisthira se désolait A la pensée qu'il dat étre la 
cause de l'anéantissement de sa caste, Il se demandait 
s'il ne lui valait pas mieux mourir. Ses fréves le rassu- 
révent et le décidérent a vivre. Il prit la résolution de se 
conduire avec tant de bénignité et d'user & l'égard d’autrui 
de tels ménagements qu'il ne fournirait prétexte & aucune 
querelle, afin de se soustraire & sa terrible destinée. 
I tentait Pimpossible; aussi, malgré son esprit de conci- 
liation et son amour de la paix, il lui fallut le subir 























(1) XLVI, 7-9. 
(@) Id. 11 ot seq. ; 
(2) Ce torme désigne tantot l'are et le plus souvent la massue de Giva. 
() XLVI, 16. 
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jusqu’au bout, ce destin formidable. Toutefois il n’y eut 
point de sa faute, mais bien de celle des Kurus. 

Vidura pourtant ne ménagea point les avertissements 
4 Dhptardsira. Il lui rappela, mais en vain, cette parole 
de Kavya aux Asuras pour les engager & ne point se méler 
des affaires de Jambha, le pére de Kayadha (1). 

«Il faut renoneer & V'individa pour la famille, & la 
famille pour le village, au village pour la provinee, a la 
terre pour son propre dtman » (2). 

Quel est bien le sens que le poete attribue A l'expression 
soulignée ci-dessus? Nous ne saurions trop le dive ; car 
le mot deman est susceptible de plusieurs interprétations. 
Le court apologue dont il est suivi semble indiquer qu'il 
s‘agit da bonheur personnel, individuel, en ce monde et 
en Tautre. Dhytarastra, s'il avait compris ses véritables 
intéréts, n’edt pas écouté ses fils qui le voulaient con- 
traindve a exiler les Pandavas dont la présence lui était 
une gavantie de prospérité. Malheureusement pour lui, 
le vieux roi n’écouta point Vidura, son sage frére. Il était 
aveugle d'esprit comme i I’était de corps. Lorsqu’il eut 
chassé ses nevenx et qu'il les eut condamnés 4 l'exil, 
Vidura lui apprit les présages terribles dont leur départ 
avait été accompagné. Comme ils séloignaient de Hasti- 
népura (s) des feux brillérent dans un ciel sans nuages, 
la terre trembla (4) ; Rahu dévora le soleil, bien que ce 
ne fiit point un jour de conjonetion (s) ; un bolide tomba 




















() Cf. Bh, Pur. 6, XVIII, LL. 

@)LXIL nL. 

(@) Fondée par Hastin et capitale du royaume des Kurus. Cf. Bhig. Pur. 
9, XXI, 20. 

‘4) On pent s'étonner que Dbrtarastra ne s’en apercdt pas. Mais nous 
ne sommes plus & savoir combien les podtes de I'Inde ménagent peu par 
fois les vraisemblances. 

(@) Le lectour a déja rencontré plusieurs fois ce mythe, 
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A droite de la ville (1); des animaux carnassiers, des 
yautours, des chacals, des corbeaux se repurent de In 
chair et des os des morts, emplissant de leurs cris les 
temples, les chapelles, les enclos saerés, les places publi- 
ques. Il ajouta : 

« Ces présages formidables, terribles, annoncent mani- 
festement la destruction des Bharatas, 6 prince ; ct cela 
parce que tu as suivi de mauvais conseils » (2). 

Pendant que Vidura et Dhytarastra s’entretenaient ainsi 
devant tous, voici que soudain apparut, au milieu de Ja 
Sabha, Narada, le céleste Rsi, entouré des grands Ryis. 
Il prononga cette parole vedoutable + 

«A partiv de maintenant, dans la quatorziéme année (5), 
les Kauvavas, par la fante de Duryodhana, succomberont 
devant Ja vaillance de Bhima et d'Arjuna », 

Ayant ainsi parlé, le meilleur des Reis divins, en vertu 
de sa puissance brahmanique supérieure, franchissant 

i vut aussitdt (5). 


le ciel, disp: 
Les Kurs se sentant perdus recoururent & Drona, 























comme a leur supréme espoir et le conjurévent de les 


sauver. Is lui offrivent leur royaume. Drona leur déclava 
que le sort étant inéluctable, ils devaient ps 
blement, Lui-méme ne tomberait-il pas un jour sous les 
coups de Dhystadyumnay U leur fallait done en prendre 
eur parti. 

« Votre bonheur sera court, de méme que, dans Vhiver, 














(1) Littéraloment « en laissant la ville & gauche. » 

(2) LXXX, 23.01. 

(9) C'esta-dire au bout de treize ans révolus, le quatorzi¢me commen- 
gant. 

(4) 1d. 52-88. Cette puissance bralimanique ou de Brahm’ pormettait, 
suivant Ja glose, & celui qui en était investi, de se transporter magique- 
ment partout oi il voulait. 
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Yombre du palmier. Accomplissez done de grands sacri- 
fices, jouissez et faites jouir; car, & partir de ce jour, 
dans la quatorziéme année, arrivera pour vous la supréme 
catastrophe » (1). 

Ce que Drona recommande aux Kurus ce ne sont pas 
des plaisirs coupables, mais des jouissances légitimes et 
méme saintes, dans une certaine mesure, car il s'agit 
surtout des festins et des présents qui suivent les « grands 
sacrifices ». 

On ne saurait done assimiler complétement ce langage 
a celui des libertins dont parle la Sagesse : 

« Umbra enim transitus est tempus nostrum.... venite 
ergo et fruamur bonis que sunt et utamur creatura 
tanquam in juventate celeriter.... Coronemus nos rosis 
antequam mareseant; nullum pratum sit quod non 
pertranseat luxuria nostra » (2). 

Ces impies n’aspirent qu’a la débauche; ilsne s'oecupent 
nullement de leur salut. 








Il. Pécnes. 








Le jour du sacre de Yudhisthira, les Rsis, Narada en 
téte, pénétrdrent dans Vintérieur de la vedi, de enceinte 
sacrée, et profitant d’un moment de loisir, ils se mivent 
2 discuter ensemble, avee une grande vivacité, sans doute 
en yertu de l'axiome formulé par La Fontaine en ces 


termes : 
La dispute est d'un grand secours : 
Sans elle on dormirait toujours (3). 


« Cest ceci, non, mais cela ; il n’en saurait étre autre- 


(1) Id. 50 ot 51. 

Of. V. 110-112, passage cité plus haut, p. 143, 
(2) Sap. IL. 5 et seq. 

@ Livre IX, Le Renard et le Chat, 
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ment » telles étaient Jes interpellations que s’adressaient 
les nombreux Deux-fois-nés en se querellant (1). 

La Fontaine dit encore, dans cette méme fable du 
Renard et du Chat 





Fux do reoommencer Ia dispute a envi, 
Sor le que si, que non . 

Et comme il n'y a rien de nouveau sous le soleil, méme 
lorsqu’il s'agit de gens qui se disputent, Vaigampayana, 
le narrateur, observe que : 

« Les raisons faibles, ils les rendaient fortes, et les 
fortes ils les rendaient faibles, a l'aide d’arguments puii 
dans les gistras » (2). 

Aujourd'hui encore, les textes les plus respectables ne 
servent-ils pas a étayer les systémes les plus contradie- 
toires, et ne les sollicite-t-on pas, plus ou moins douce- 
ment, i dive le oui ou le non, suivant la funtaisie de 
ceux qui les invoquent ? 

Toutefvis, c'était la, de la part de ces vénévables per- 
sonnages, un passe-temps aussi Iégitime qu'agréable, vt 
loin de les incriminer, I'auteur ajoute que T'enceinte 
sacrée ainsi vemplie de Dieux, de Brahmanes et de grands 
Reis, occupés A se quereller, ressemblait A un ciel 
étoilé (5) ! 

Mais, s'il était permis & ces saintes gens de tenir dans 
ce sanctuaive les propos les plus profanes, les malheureux 
Gadras et, en général, tous coux qui étaient, sinon sans 
aveu, du moins sans veux, n’avaient pas le droit d’en 
franchir le seuil, lors méme qu'ils neussent eu d’autre 








() XXXVI, 4. 
Q)1a. 5. 
@ias, 
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dessein que de prier et d’offrir des sacrifices. Leur présence 
eit souillé la vedi, et In mort, puni leur sacrilege audace. 

Cet exemple, choisi entre cent, nous prouve que la 
sainteté du ‘Brahmanisme, au moins dans ces vieilles 
légendes, n'est guére faite que de formalisme. Les Deux- 
fois-nés étaient quasi impeccables, tandis que les autres 
se voyaient inrémédiablement voués au péché, quelle que 
fit la pureté de leurs intentions. Et si le podte raconte 
les méfaits des Kgatriyas, pour ne parler que d’eux, 
Cest d’abord, afin d’établir un contraste entre leur naturel 
turbulent et le caractére pacifique des Brahmanes ; puis 
il s'arvange presque toujours de facon A les sauver de la 
réprobation, prix de leurs crimes. Tel Cigupila dont il 
est si souvent question dans ce Pavan, qui se pose en 
adversaire irréconciliable de Krsna, que celui-ci tue et 
sauve en méme temps. De méme Patan’ dont Cicupala 
vappelait 4 Bhisma le meurtre par Kecava (1). Or, en sa 
qualité de Raksasi, Putand était un étve surnaturel qu'il 
convenait & Bhagavat de sauver, tout en Lui infligeant le 
chatiment di & ses forfaits. Ce jour la, Gigupala, oubliant 
qu’autrefois, dans une existence précédente, lorsqu’il était 
Je Raksasa Kumbhakarna, il avait été l'un des fidéles 
serviteurs de Vignu (2), se complut & couvrir de savcasmes 
Kygna et ses amis, Bhisma tout spécialement, & qui il 
reprochait de n’ayoir point d’enfant et, par dessus le 
marehé, d’étre un hypocrite, Il lui conta, en le lui appli- 
quant, eet apologue : 

« Autrefois, un vieux cygne vivait au bord de la mer. 
Yertueux dans ses paroles, mais non dans ses actes, il 

















() XLL, 4. Cf. Bh. P. 10, VI. 
(® Ct. Bhig. Par. 7, X, 87. 
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morigénait la gent volatile. — Pratique: la justice, ne 
commettes point U'iniquité — tel était son langage constant. 
Les oiseaux !'écoutaient, 6 Bhigma, en toute bonne foi ! 
Et courant le long des flots, ils lui apportaient sa nourri 
tue, par amour pour la vertu, ainsi qu’on le raconte. 
Pendant que, pour lui procurer des vivres, ils plongeaient 
ainsi de cdté et d'autre dans la mer, ils laissaient leurs 
coufs A sa garde, Mais le cygne perfide, abusant de leur 
imprudente(contiance), et ne s’occupant que deses intérets, 
déyorait leurs ceuts. Comme ceux-ci diminuaient de jour 
en jour, l'un de ces oiseaux, doué d’un grand sens, 
soupconna (Ia vérité) et s'assura du fait. Pénétré de la 
plus vive douleur, il dénonga aux autres le pervers. A leur 
tour ils le surprivent en flagrant délit. Hs tuevent Phypo- 
crite. Puissent ces rois, dans leur indignation, te faire 
périr aussi, comme les oiseaux le cygne dont tu imites 
Ia fourberie » (1) t 

Gigupala joue ici sur le mot hamsa qui signifie a la fois 
cygne, ou héron de mer, et sage, sans doute parce que 
le sage plane dans les sphéres supérieures de la pensée, 
comme cet oiseau plane au haut des airs. Il reproche & 
Bhisma de feindve la sagesse la plus profonde, pour 
mieux couvrir ses desseins perfides. I conclut en tirant 
lui-méme la moralité de son apologue : 

« Lorsque ton eceur est en proie (au désir, etc.), tu 
préches (la vertu), 6 volatile inique ; mais, en mangeant 
les wufs (des autres oiseaux), tu détruis l'effet de tes 
paroles » (2) 

Déja le prince des Cedis, en veine de moraliser, avait 
vappelé a son interlocuteur un autre apologue, celui du 


















() XLL, 31-39. 
@)XLI, 41, 


4160 ix sivston. 


Bhilifiga (1), Il vevient sur ce sujet, pour achever de le 
confondre, du moins il le croyait. 

« Un oiseau, appelé Bhuliiga, vivait sur le versant 
opposé de I’Himayat. On lentendait toujours tenir un 
langage que sa conduite démentait. Point d’imprudence, 
répétait-il sans cesse. Et lui-méme, sans le savoir, était 
d'une témérité extreme. En effet, quand un lion prenait 
son repas, cet oiseau a petite cervelle allait lui arracher 
les bribes de viande qui lui restaient entre les dents. De 
Ja sorte sa vie était 4 la diserétion du lion » (2). 

De méme Bhisma commettait sans cesse les impru- 
dences qu’il blamait dans les autres. Gicupala ajoute : 

« Tu n’existes certainement que par le bon plaisir des 
vois. Ta conduite est contraire a celle des autres; non, 
personne ne te ressemble » (5). 

Duryodhana était le cousin, mais non l'ami des Pan- 
davas. Il racontait, un jour, & son pare ce qui lui était 
'vé dans leur palais merveilleux, construit par Maya (2). 
Btant entré dans une vaste salle, le parquet fait de cristal 
lui parut une piéce d'eau. II releva ses vétements pour 
le traverser, 4 la grande hilarité des Pandavas. Bientét, 
il rencontra une piéce d'eau véritable qu’il prit, cette fois, 
pour un parquet de cristal. Il tomba et mouilla ses véte- 
ments. Ses cousins, Bhima surtout et Arjuna, sans parler 
de Draupadi, éclatérent de rive. Un moment aprés, croyant 
trouver une issue pour sortir, il se heurta rudement 
contre la cloison, pendant que I'assistance, mise en gaité 











(0) Id. 18, Le Bholinga est un oiseau moraliste, comme le eygne de tout 
4 Vheure ; mats on ignore espace & laquelle il appartient. 

() XLIV, £7 et sea. 

(@)Ia.32. 

(4) CF, Bhag. Pur, 10, LXXY, 37 et 38, 





IDEES NELIGIEUSES ET SOCIALES DU MandnuXnaTa. 164 


par tous ces impairs, l'accablait de quolibets. Ainsi, les 
héros de nos vieilles épopées francaises avaient le rire 
gros et facile; les Pandavas, comme eux, aimaient & gdber. 

« Sahadeva viant me criait sans cesse : Par ici fa porte, 
6 prince, va de ce cété. Alors Bhimasena, me raillant A son 
tour, disait: Fils de Dhytardstra, 6 roi, la porte est ld » (1). 

L'heureux sort des Pandavas remplissait Duryodhana 
de jalousie et de haine (3); il en convenait Ini-méme 
devant Cakuni, son oncle : 

«A la vue d'une prospérité aussi éclatante, chen 
Yudhisthira, je me sens rongé par une envie que je no 
connaissais pas » (5). 

L'existence lui en était devenue & charge, ainsi qu’ 
T'ayouait encore au roi du Gandhava, 

«Je me précipiterai dans le feu, j'avalerai du poison. 
‘ou je me jetterai A l'eau, car je ne puis plus supporter 
Ia vie » (4). 

Dailleurs, il estimait que nul ne saurait se rsigner 
4 voir un ennemi prospérer, pas méme une femme, pas 
‘méme un eunuque (s). 

Cakuni A qui Vinfortuné faisait une telle confidence 
essaya de le réconforter. Cette fortune au sommet de 
laquelle étaient parvenus les Piindavas, il se chargeait de 
la renverser. Le moyen était bien simple : 

«Le fils de Kunti aime les dés, bien qu'il ne sache pas 
jouer. Or un roi provogué aux dés ne peut pas refuser. 
Pour moi, je connais les dés ; je n'ai pas mon pareil sur 
la terre, non pas méme dans les trois mondes » (¢). 











(1) L. 25 ot seq. Cf. XLVI, 5 et seq. 
@) XLVI, 16. 

(Ia. 20. 

@ XLVI, a1. 

(6) Id. 38. CL. L, 17. 
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Duryodhana s'entendra des lors avee son pare, afin de 
proposer a Yudhisthira une partie de dés : Cakuni jouera 
a sa place, 4 Jui Duryodhana, et il aura bientét fait de 
gagner au Pandava son royaume et tout ce qu’il posséde. 

Sans tarder, Duryodhana confia ce plan au vieux roi, 
son pére. Celui-ci qui avait un fonds de loyauté dont son 
fils ne devait jamais hériter, ne l'approuva point, bien 
que ce dernier employat tous les artifices du langage pour 
le convainere des avantages qui en résulteraient pour lui 
et sa ille, et si Dhytarastra le laissa entin libre 
agir, suivant son bon plaisir, ce ne fut pas sans lui 
prédive les affreux malheurs qu’il attirerait sur lui et les 
siens, loin de leur procurer la félicité, comme il venait 
de le lui affirmer impudemment (1). 

Cependant Cakuni s’en alla défier aux dés Yudhisthira 
qui, parait-il, n’aimait pas le jeu au point de s'aveugler 
sur son eété immoral 

«Les dés sont indignes des braves Ksatriyas », disait- 
il (2). Ce qui ne lempécha point de relever le défi que 
Jui portait le roi du Gandhara, au nom de Duryodhana. 

Tous les rois, Dbytardstra en téte, privent place sur 
des siéges pour assister au fameux match. Yudhisthira, 
entouré de ses fréres, mit, comme premier enjeu, les 
bijonx précieux issus autrefois du barattement de la mer 
de lait. De son cété, Duryodhana, son vrai partner, puisque 
Gakuni jouait & sa place et en son nom, engagea ses 
diamants, ses perles, tous ses trésors. Cakuni prit les dés, 
les retourna. « Gagné» dit-il (5). 

Yudhisthira, tout en reprochant 4 Gakuni sa mauvaise 











() LVI, 12 et seq. 
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foi, — il s'apergut qu'il trichait, — continua de jouer et 
de perdre (1). Le pote énuméare complaisamment les 
enjeux fantastiques de l'ainé des Pandavas. 

Cédant aux conseils de Vidura, Dhrtardstra, inter- 
rompant le jeu, dit & Yudhisthira de s'en retourner & 
Khandavaprastha, avec ses fréves et Draupadi, et d'y 
reprendre en paix le gouvernement de ses Etats (2). 

Yudhisthira obéit. Déja il s’éloignait avec son escorte, 
monté sur son char, lorsque Duryodhana, perfidement 
conseillé lui-méme par Duhgisana, vint trouver le vieux 
monarque et s'appuyant sur ce principe, attribué par lui 
& Byhaspati, le purohita des Dieux, qu’ « il faut se débar- 
vasser d’ennemis pertides par tous les moyens » (9) il le 
décida A vappeler Yudhisthira pour ui faire reprendre 
sa funeste partie de dés. Pourtant les Péndavas ne ren= 
traient point dans la catégorie visée par Brhaspati, puis- 
quiils s'étaient toujours montrés d'un caractére loyal et 
chevaleresque. En vain Gandhari, la vertueuse épouse de 
Dhytardgpra, s'efforga de le détourner de suivre l'avis de 
leur fils pervers et lui parla de la destruction de leur 
race comme imminente, son faible mari, bien qu’instruit 
de cette éventualité, lui répondit : 

« Si la fin de notre race est arrivée, je ne saurais 
Vempécher. Qu’il soit fait suivant les désirs (de nos fils) 
et que les Pandavas reviennent jouer aux dés avec eux» (4). 

Yudhisthira, de nouveau provoqué par I’habile roi du 
Gandhara, revint suv ses pas et lui dit : 

« Comment un roi, tel que moi, sachant son devoir, 
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reculerait-il devant une provocation ? Je jouerai (de nou- 
veau) avee toi, 6 Cakuni » (1). 

Que Tui restait-il, cependant, comme enjeu? Il avait 
tout perdu jusqu’a sa liberté, celle de ses fréves et celle 
méme de Draupadi, ce qui avait donné lieu au trés 
intéressant cas de conscience dont nous avons parlé précé- 
demment. Cakuni qui s’était préalablement entendu ayec 
Duryodhana et ses fréres découvrit un nouvel enjeu ; ce 
fat, pour les perdants (2), un exil de douze années dans 
Ja foret ; ils devraient passer la treiziéme année incognito 
dans un lieu habité (9). Yudhisthira accepta et ... perdit. 

Les Pandavas se retirérent dans les bois et le Vana 
Pavvan qui suit le Sabha Parvan vaconte leur exil sylvestr 
Nous les y suivrons plus tard, lorsque nous étudievons 
ce livre. 

Cette fameuse partie de dés sur laquelle le poéte nous 
a retenus si longtemps révéle l'une des plus violentes 
passions de ces anciens peuples de l’Orient : celle du jeu. 
La fourberie, V’astuce, le mensonge, ete. sont ses acces- 
soires obligés. Yudhisthira disait 4 son rusé partner : 

« Les Avyas n’empruntent pas le langage des Mlecchas, 
ni leur conduite perfide » (4). 

Il jugeait les autres par lui-méme, cet excellent fils de 
Pandu; mais Cakuni devait lui pronver jusqu’a l'évidence 
que les Avyas ou Aryens n'abandonnaient pas aux autres 
peuples le monopole de la perfidie. Du moins yoit-on 
pereer dans cette phrase le mépris des Hindous pour 
l'étranger, défaut commun 4 toutes les nations. 














() LXXVI, 20. 
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Et pourtant le podte, il faut Iui rendre cette justice, 
sefforce d'inspirer la haine du mensonge. Il place dans 
Ia bouche du sage Kacyapa tout un sermon sur ce sujet. 
Voici, entre autres, les paroles qu'il lui préte. Kacyapa 
les adresse 4 un chef de Daityas, venu le consulter : 

« Répondre par le mensonge A celui qui interroge 
légalement, 6 Prahlida, c'est avec la ruine (des mérites 
acquis par) les sacrifices et les ablutions saintes, perdre 
sept générations d’ancétres et sept générations de descen- 
dants » (1). 

Lorsque Vidura cherchait 4 convaincre son frdre con- 
sanguin (2), Dhytardstra, de 1a funeste influence qu'exer- 
gait sur lui son fils ainé, Duryodhana, qu'il qualifiait de 
chacal (3), et dont Vambition démesurée devait eauser 
la destruction de toute sa race, il Lui rappela l'apologue 
du dénicheur d'abeilles : 

« Beoute ce que disait Kavi (4). Le chercheur de miel, 
dans son avidité, ne songe pas au péril. Il continue de 
grimper jusqu’a co qu'il tombe, (Duryodhana), dans sa 
passion pour les dés, imite la folic du chercheur de miel; 
il ne vélléchit pas au danger qu'il y a de s‘aliéner de 
puissants guerriers > (6) 

Le miel que déposent les abeilles au sommet des arbres, 
ou sur Ia cme des rochers, est une proie dangereuse. 
Ainsi en est-il des Pandavas dont la valeur était redoutée 
de tous. Comme si Vidura craignait que cet apologue ne 
suffit pas, il en ajoute immédiatement un autre, destiné, 












(Q) LXVIIL, 80. 

(9) Cf. Bhag. Pur. 9, XXIL, 24. 

(@) LX, 4. 
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lui aussi, dans sa pensée du moins, 4 détourner son 
free de persécuter ses neveux, pour s'enrichir de leurs 
Aépouilles. Nous l'avons cité plus haut : 

«Dans une forét habitaient des oiseaux qui dégorgeaient 
de Vor. Poussé par Ja cupidité, un roi les attira dans sa 
maison et les tua. De Ia sorte, aveuglé par sa passion, 
ce prince cupide ruina du méme coup l'avenir et le 
présent » (1). 

Crest la fable de la « Poule aux wufs d’or », coutée avec 
infiniment moins de charme que ne devait Je faive notre 
La Fontaine (2). Nous n’avons guere ici qu'un double 
canevas, @ la fagon du recueil de Planudes. Nilakantha 
observe que par avenir et présent, l'on doit entendre 
Ja vie future et l’existence actuelle. Celui qui se laisse 
emporter par la cupidité, non seulement détruit Je bonheur 
dont il pourrait jouir dans ce monde, mais il se ménage 
une triste destinée dans l'autre. 

Crest ce que Vidura exprimait en ces termes : 

« Le fils de Dhytardstra ne comprend pas que la four- 
erie est une porte formidable (ouverte sur) l’enfer » (3). 

Parfois l'homme de bien lui-méme, cédant 4 un mou- 
vement irréfléchi, devient la victime de l’erreur, comme 
poussé par la destinée. Vaigampiyana disait : 

« Rama, (bien que sachant) qu’un animal réel ne peut 
étve en or, se laissa égarer par sa passion » (4). 

Il s‘agit de l’épisode fameux du Ramayana et du-démon 
Marica déguisé en une gazelle toute en or que Rama 
poursuivit follement, pendant que Ravana, profitant de 
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@) LXX¥1 5. 


ipkes ReLIGIEUSES ET SOCIALES DU MANABUARATA. 167 


son éloignement, enlevait Sita, son épouse, et l'emportait 
dans Laika (1). 

Le narrateur du Mahabharata ajoute : 

« Ordinairement, ceux qui sont youés au malheur 
perdent le sens » (a). 

C'est absolument la pensée du proverbe latin attribué 
fréquemment & Horace, et composé par Boissonnade, 
aprés un passage d’Euripide, il est vrai: « Quos vult 
perdere Jupiter dementat ». 

Vaigampayana citait Vexemple du sage Yudhisthira 
qui s'obstinait a jouer aux dés, bien qu'il st que ce jeu 
lui dat étve funeste et qu'il avait affaire, dans Cakuni, 
4 un partner aussi déloyal qu'habile. 

Le sort on était jeté et I'ainé des Pandavas, dans la 
conviction, sans doute, que cola lui était impossible, ne 
cherchait pas a s'y soustraire. 

De méme Drona disait aux Kurus avec l'accent de la 
douleur et de la résignation : 

« Peut-il y avoir, dans ce monde, 6 Kauravas, rien de 
plus terrible (pour moi) que cette parole : Dhystadyumna 
est le meurtrier né de Drona » (8). 

En conséquence, il les engageait & s'occuper de leurs 
intéréts, sans s'inquiéter des siens. Puisqu’il était con- 
damné a périr sous les coups du frére de Draupadi, il 
subirait sa destinée ; c’était A eux d’aviser & leur propre 
salut. Mais Duryodhana ne youlut rien entendre ; et le 
podte de redive par la bouche de Sainjaya Ja maxime 
fataliste que tout-i-l’heure i} plagait sur les lévres de 
Vaigampiyana : 

















() Cl. Ram. If, 48 et sulv.; Bhag. Pur. 9, X, 10 et seq. Lak est le 
nom légendaire de Ceylan. 

(2) LXXVI, 5. 
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« L’homme dont les Dieux veulent la perte, ils le privent 
de raison ». 


‘Yasmai Deval: prayacchanti purasaya parabhavam ; 
Fuddhim tasyApakarganti .. (1) 


Nous ne saurions inieux que par ce mot terminer le 
chapitre relatif au péché, tel que T'entend I'autenr du 
Sabha-Parvan. 


IV. Destin. 


Nous venons de le voir, nul ne peut échapper a sa 
destinée. Yudhisthira sait fort bien que le jeu lui est 
funeste ; et il joue, entrainé moins par sa passion que 
par la fatalité, Dhystardstra n’ignore pas qu’en persé- 
cutant ses neveux il attire la ruine sur sa maison, il ne 
laisse pas moins ses fils, Duryodhana surtout, poursuivre 
leurs cousins de leur haine et de leurs outrages. Ainsi le 
veut le Destin. « C’est écrit», comme diva plus tard le 
fatalisme musulman. 

Vyasa prédit & Yudhisthira qu’il allait avoir, en songe, 
une vision effrayante de l'avenir. I ajoute : 

«Ne Vinguiéte pas de ce songe : le Temps est irvésis- 
tible » (2). 

Le Temps ici comme partout est la destinée laquelle 
nul n’échappe. A quoi servirait-il au Pandava de s’attvister 
& Vavance, puisqu’il ne peut rien contre ce que le sort 
lui réserve ? 

Duryodhana, s'imaginant que la prospérité dont jouis- 
saient Yudhisthira et ses fréres n’aurait point de terme, 
avait résolu, on se le rappelle, de mourir plutét que d’étre 








() LXXXI, 8. 
@) XLVI, 16, 
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plus longtemps témoin d'un bonheur dont il était jaloux 
et contre lequel il croyait ne vien pouvoir : 

«Je reconnais que la destinée est toute puissante et 
que action de l'homme est sans effet, & Iaspect de 
l'étonnante fortune du fils de Kunti. Tous les efforts que 
j'ai faits pour labattve n'ont servi qu’a le grandir, comme 
un lotus au milieu des eaux. J’en conclus que le Destin 
est tout et que vaine est I’action de l'homme » (1). 

Gakuni a qui il tenait ce langage le rassura, en se faisant 
fort de venyerser cette fortune des Pandavas que le Sort 
voulait passagére, ainsi que la suite devait le montrer. 

Dhytardgtra disait & Vidura : 

« Si nous unissons nos efforts, 6 Bhérata, toi, Drona, 
Bhisma et moi, rien de ce que la Destinée nous réserve 
de ficheux n'arrivera » (2). 

Ce qui ne lempéche nullement d’ajouter, en lui enjoi- 
gnant d'aller & Khandavaprastha chercher en toute hite 
Yudhisthira pouv la fatale partie de dés : 

«Ne blame pas ma résolution, Vidura ; écoute-bien, 
Je regarde le Sort comme V'arbitre supréme de ce qui 
arrive » (3). 

C'était se contredire formellement, mais le vieux roi 
qui avait pour ceil son intelligence (4), d’aprés Vaigam- 
payana, ne laissait pas d’étre parfois aussi aveugle d’esprit 
que de corps. Aussi Vidura, devant la résolution de son 
frére, jugea que tout était perdu (5). 

Le pauvre vieux roi, retombant dans ses perplexités, 





(0) XLVI, 36.38. 
(2) XLIX, 67, 

(9) 1d. 59. 

id. 2, 

(6) XLIX, 60, 
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hésita longtemps avant de consentir au défi que Duryo- 
dhana lui demandait lautorisation de porter & Yudhis- 
thiva, De nouveau, il s'y résigna et commanda de tout 
préparer pour cela. Le narvateur fait cette observation : 

« Le sage Dhytardstra, persuadé que le Destin était 
l'arbitre absolu, irrésistible, donna ses ordres a ses gens, 
4 haute voix. Le roi consentit a ce que voulait son fils ; 
le Destin le privait de son intelligence » (1). 

De son cété, Yudhisthira, nous l’avons vu, tout en 
sachant que cette partie de dés leur devait étre funeste, 
4 lui et aux siens, répondit néanmoins 4 la provocation 
de son adversaire, en disant : 

« Le Destin nous prive de I'intelligence, comme un 
objet éblouissant de la yue. L’homme suit la volonté de 
V’Ordonnateur, comme l’animal tiré par le licol » (2). 

Nilakantha commente ainsi ce passage : 

«On dira peut-étre : puisque (les Pandavas) savaient 
qu'il y allait du salut de leur famille, pourquoi se 
rendirent-ils (au palais de Dhytardstra)? La réponse, 
(Yudhisthira) la donne : C'est le Destin, dit-il. C'est-d- 
dire un Karman antérieur, ete. » 

Ainsi done, les fautes que, dans une précédente exis- 
tence, ils avaient commises, Pandavas et Kurus devaient 
nécessairement les expier dans cette vie subséquente. 
Crest, par suite, l'homme qui fait sa propre destinée, 
puisque tout dépend de son Karman, de ses ceuvres. 

Lorsque Dhytardstva répondait & Vidura qui lui pré- 
disait les conséquences désastreuses d'une querelle entre 
cousins : 

« Si les Dieux nous sont favorables, il ne s’élévera 








@)L¥1,37. . 
@ Lvui, 18. o 
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point de discorde entre mes fils (eb mes neveux) » (1). 
Tl ajoutait : 

« Cette dissension n'a point de quoi m’effrayer, si le 
Destin n'est point contraive » (2). Il posait 1A un fameux 
point d'interrogation, puisqu’il s'agissait de savoir si, 
dans quelque existence antérieure, ils s'étaiont, lui et les 
siens, conduits d'une fagon toujours irréprochable. Or il 
avait oublié son Karman d'alors et n’en sayait pas la 
nature. Il insistait : « C'est en vertu des décrets de 
V'Ordonnateur que ce monde tout entier s'agite et non 
(en vertu d'un mouvement) qui lui soit propre » (5). 

Nilakantha dit ici que l'Ordonnateur, c'est ’Ame, le 
principe actif, auteur de toutes choses, Celui a qui ce 
principe fait accompli un bon Karman va dans les mondes 
supérieur; cet autre, au contraire, ya dans les mondes 
infévieurs & qui il fait pratiquer un mauvais Karman, 
Tel est, d’aprds lui, lenseignement révélé. Done tout 
Aépend de l'ceuvre et l’weuyre dépend elle-mémedu premier 
moteur, de Dieu, quel que soit le nom dont on lappelle. 

Yudhisthira, lui aussi, et dans les mémes termes 
déclarait que le monde agit, non de lui-méme, mais sous 
V'impulsion du Dhatar, de l’Ordonnateur et couformément 
a sa volonté (4). 

Il se rendit done A Hastinapura, sur l’ordre de Dhrta- 
rigtra, et aussi de Killa, de la Destinée, remarque le 
poste (s). Il veleva, nous I'ayons vu, le défi de Gakuni, 
sous prétexte qu'il ne youlait pas reculer, Il ajouta : 






() XLAX, 55. 
(2) LVI, 4. 
(Bid. 

(4) LVI, 14. 
(5) Id, 21. 
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« Le Sort est tout puissant, 6 roi; je suis & la diserétion 
de la Destinée » (1). 

I ne pouvait done, pas plus qu'il ne voulait, refuser 
de jouer aux dés. 

Vidura, toujours pour détourner Dhytardstra de vexer 
plus longtemps les Pandavas, lui vantait leur force extra- 
ordinaire : 

«Qui done pourrait Lutter contre les fils de Pytha réunis, 
6 Bharata? Pas méme le chet des Maruts (2), escorté des 
Maruts » (3). 

Or, si un Dieu se trouvait incapable de combattre 
avantageusement, avec sa troupe, Yudhisthira et ses 
fréves, ces derniers n'étaient pas moins impuissants & 
conjurer leur Destinée. 

Duryodhana, morigéné a son tour par son oncle Vidura 
qui me parait décidément voué au réle de Cassandre : 


‘Tune etiam fatis aperit Cassandea futuris 
ra, dei jussu non unquam credita Teueris (4), 


lui répondait : 

«I n'y a qu’un guide, il n’y en a pas deux ; est celui 
qui surveille l'homme dés le sein maternel ; voila mon 
maitre ; je le suis comme I’eau suit le courant » (3). 

Ce maitre, ce guide, ce tuteur qui ne perd pas un 
instant son pupille de yue et qui le prend, dés l'origine, 
pour l'accompagner jusqu’a l’extréme limite de son exis- 
tence, on le devine : c'est la Destinée. 

Observons cependant que Duryodhana se débarrassait 
un peu lestement d’un censeur, importun sans doute, 





a) LVIK, 18. 

(2) Les Marats sont les vents. Indra est lour chef. 
@) LXM, 17, 

(0) Ving. den, U, 245-246, 

@LXIV, 8, 
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mais qu'il edt bien fait d’écouter. Il est vrai que Yudhis- 
thira n'était guéve plus raisonnable, lorsqu’il tenait ce 
langage : 

« C'est 'Ordonnateur qui décréte pour les étres le bien 
et le mal. On ne saurait s’y soustraive... Je jouerai done... 
bien que je sache que les dés me seront funestes; je ne 
puis faire autrement » (1). 

Cette morale dont le fatalisme est l’essence n'a rien 
de bien sévore, puisqu’elle autorise, en réalité, tous les 
abus, tous les excdés. Vaigampéyana, tout sage qu’il fat, 
ne pensait pas qu'il pit y eu avoir une autre : 

« Yudhisthira et Cakuni s'assivent de nouveau pour 
veprendre leur partie de dés qui devait étre funeste & tous 
les mondes ; ils y étaient foreés par la Destinée » (2). 

Dubgdsana, lovsqu’il vit les Pandavas partir pour Vexil, 
ne se sentit plus de joie, et dans son orgueil, il s’éeria 

« Aujourd’bui, les Dienx sont venus nous par (tous) 
les chemins, (aussi bien par ceux qui sont) unis (que) 
par les inégaux. Doués de qualités supérieures, nous 
Vemportons sur nos adversaives » (3). 

Il s'imaginait, l'insensé, que ce triomphe était définitif 
et que Ia favenr des Dieux était pour toujours acquise 
4 la cause des Kurus. Comme il lisait mal dans l'avenir ! 
Comme il ignorait sa destinée! Bhimasena était plus dans 
le vrai, lorsqu’il répondait & ce langage arrogant 

«Je tuerai Duryodhana et Karna sera tué par Dhanamn- 
jaya (4). Gakuni, le joueur de dés, tombera sous les coups 
de Sahadeva. Je vais prononcer au milieu de l'assemblée 























Q)LXXVI, 3 et 4. 
@Id.8. 

(3) LXXVI, 4. 
@) Arjuna, 
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une parole extrémement grave que les Dieux accompliront, 
lorsque nous combattrons Jes uns contre les autres. Oui, 
le pervers Suyodhana (1), je V’assommerai d’un coup de 
massue dans la mélée. Je lui broiera le crane a terre, 
sous mon pied. Pour cet insolent personnage, ce félon 
Dubedsana, je boirai son sang comme le lion boit le sang 
de sa victime » (2). 

Lvavenir prouva que ce n’était point une vaine forfan- 
terie, chez Bhima. C'est qu'il avait pour lui le Destin, 
suivant la parole de Nakula, son fréve : 

« Les fils pervers de Dhrtardstra qui courent a la 
mort, poussés par Ie Destin, je les enverrai, malgré leur 
puissance, dans le séjour de Vaivasvata » (5). 

Comme le disait Saimjaya : celui que les Dieux veulent 
perdre, ils commencent par égarer sa raison. Dans cette 
situation, le mal lui devient le bien et le bien lui semble 
Je mal. Tout Jui est préjudiciable (4). 

Telle fut Vhistoire des Kurus, telle est celle de tout 
homme que poursuit la Destinée. 

En résumé, les Hindous s’enferment dans ce cercle 
vicieux : « La Destinée est I'cuvre du Karman qui est 
Teuvre de la Destinée ». Is n’en sortent pas. 

La prédestination chrétienne contient, il est vrai, un 
mystére aussi impénétrable que terrible ; du moins n’est- 
ce pas un non-sens. 














(0) Autre nom de Duryodhana qui signitie don combattant, au lieu que 
Duryodhana veut dire mauoais combattant, Bhimasena Pemploie ici par 
aérision, 

(2) 12. 25.89, 

(@) Id. 44, Yama était le fils do Vivasvat; de la son surnom. Sa mére 
tait Samjia. Cf. Bhég. Pur. 5, XXVI, 6. 

(#) CL. LXXXT, 8 et eq. 
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Telle est, en général, la doctrine venfermée dans le 
Sabha-Parvan, si toutefois le mot n’est pas trop préten- 
tieux. J'ai éyité, autant que possible, les vedites avec 
V'Adi-Parvan ; je ne me flatte pas d’y avoir toujours réussi 
Du moins, le lecteur, qui aura eu Ja patience de me suivre 
jusqu’au bout, aura-t-il pris davantage contact avec la 
pensée brahmanique, dans son développement, ses vavin- 
tions, sinon méme ses contradictions, et aura-t-il pénétré 
plus avant le sentiment religieux qui fait l'essence de ces 
vieilles épopées, en dépit de leurs divagations, et qui est 
comme I’éme du génie hindou. 





FRAGMENTS INEDITS 


de la version copte sahidique d’lsaie 


I. Fracments ve 1 Bistioruéque Navionane pe Panis. 





A Pépoque ot M. Maspero nous donnait ses Fragments 
de la Version thébaine de l’ Ancien Testament (1), le nouveau 
fonds copte de Paris, compris dans les volumes 129° 
et suivants de la Bibliothéque Nationale, était encore 
incomplet ou incomplétement inventorié, Dans la pré- 
cieuse publication que nous venons de citer, les feuillets 
ne sont notés que par leur contenu ou leurs particularités 
paléographiques et divers fragments bibliques, figurant 
aujourd'hui dans Ja collection, y sont passés sous silence 
ou inadéquatement reproduits. Plusieurs de ces lacunes 
ont dgja été comblées, notamment par MM. Lacau (2), 








(1) Mémoires publiés par tes membres de ta Mission archdologique 
au Caire, V1, 2° fase, Paris 1892. 

(2) Recueil de Travaua relatifs d la Philologie et a VArchéotogte 
éovotiennes et assyriennes, XXIII, Textes de Ancien Testament en 
Copte Sabidique. Copte 129 fe 143, Is. X, 6-21, 

1 


178 LE MUszON. 


Brook (1), von Lemm (2), Deiber (5), Gaselee (4), Schlei- 
fer (»), Dieu (6). Les fragments des Psaumes ont été sys- 
tématiquement écartés par M. Maspero qui les réservait 
pour un fascicule spécial. 

Nos vecherches préparatoives & Ia publication du manu- 
serit d'Isaie de la collection Morgan ont appelé notre 
attention sur les fragments coptes encore inédits du livre 
prophétique; tout spécialement sur ceux de la Bibliothé- 
que Nationale, Ce sont les folios 142, 146, 133-162 du 
volume 129°, plus un feuillet égaré dans le volume 4517 
(Sermons) et inconnu jusqu’ici, le 77 contenant Is. I, 
19-IIl, 14, Le { 136 a été publié en partie par M. Maspero, 
avec 1a mention: « communiqué par M. Amélineaa »; 
A savoir Jes versets 20-21, 25-24, du ch. XLIV; ils ne 
représentent que le verso du f° 486, lequel ne formait 
qu'un seul feuillet avec le f° 155, 








() Journal of Theotogicat Studies, VIII, Sabidie fragments of the Old 
‘Testament. Copte 120! f° 4, Gen, IX, I-19, 21-28, 25-26 ; £011, Gen, XXIX 
(ic, Brook imprimo XXVIM}), 20-25; f# 65, Lev, XX, 18-25 ; f° 98, Deut, 
XXXL, 14-10, 21, 22, 4,25, 

(%) Sahidische Bibelfragmente, Ul, Litt. Le Copte 1908 f# 197, Deut. 
XXI, 512, 1948, 

(3) Revue Bibléque, 1006. Fragments coptes inédits de Jérémie, Copte 
120° £6182, Jerem, XXXII, 19-XXX1V, 4 [XXVI, 19-XXVI, 4] (lo P. Deiber 
publio en outro lo f* 179, Jerem, XXXU, 81-XXXUL, 18 (XXV, S-XXVI, 
13] qui fguratt dja dans Wédition de M. Maspero, p. 289 suiv.); f 169-168, 
Jerem. Proph. Il, 81-355 Lam, U, 17-22 II, 1-24; Proph. II, 17-21. 

(4) Journal of Theological Studies, XI. Notes on the Coptic Versions 
of the LXX, Copte 120! f 67, Lev, XVI, 19-17, 21, 28; f% 148, Tob. IV, 6 
[716 5 9149, Tob. X, 2X1 Mae 

(6) Sttsungsderichle der Kais. Akad. Wien. Philos. Hist. Klasse, 170, 
LAbth., Bruchstcke der Sabidische BibelObersetzsung, Copte 1817 f* 36, 
Jerem, XXX, #11 [XLIK, 24, 28-83] 

(6) Muséon 1912, Nouveaux fragments prohexaplaires du Livre de Job, 
en coptesahidique. Copte 120° fe 14, Job. VIL, 412, VI, 5-26; 1118, Job. 1X, 
10-16 ; 28-29 f6* 115-117, Job. XLI, 10-fin du livre. 
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Comme le montre le tableau ci-dessous, les passages 
que nous publions sont en partie complétement inédits, 
en partie connus déja par d'autres manuscrits ; nous ne 
signalerons ici que les variantes née 8 ft la veconsti- 
tution ou A Tintelligence de nos fragments ; les autres 
trouveront leur place dans les notes , sur le texte d'Isaie 
du fonds Morgan. 








A, Copte 129° f° 462. Is.1, 4-6 ; 8-9 (1, 1-9 dans Borgia 
IG, Lectionnaire, publié par Ciasea, Sacrorum Bibliorum 
fragmenta copto-sahidiea Musei Borgiani, I, pp. 219- 
220 (1) ; 1, 2-9, dans Bodl. Hunt, 3, Lectionnaire, publié 
par Erman, Nachrichten der K. Gesellschaft der Wissen 
schafien 2u Goettingen. 1880, n. 12. Bruchstiicke dev ober- 
aegyptischen Ucbersetzung des Alten Testamentes). 





B. Copte 1547 f° 7. Is. Il, 19-IMl, 14, avec lacunes, (IIT, 
9-47 dans Borgia XXXII, Lectionnaire; 8-26, dans Borgia 
IC; publié par Ciasca, op. cit. I, pp. 220-222 ; III, 9-13, 
dans Bodl. Hunt. 3, publié par Erman, loc. cit.) 








C. Copte 129° f° 142, Js. III, 16-18, 25-24; IV, 4, 2 
4, 3 (UL, 9-17 dans Borgia IL; 8-26, dans Borgia IC, 
voir ci-dessus). 





D. Copte 129° f° 146, Is. XII, 15, 44, traces, (XII, A- 
44, dans Borgin XXXII; XH, 2-6; XIII, 2-45 dans Borgia 
IC; publié par Ciasea, op. cit. I, pp. 225-225); 18-21; 
XIV, 4-3, lacunes (inédit). 








{@) Voir iid, les corrections aux textes do Borgia publiés par M, Amé- 
lineau daris le Recweit de Travaus, 1X. 1s. 1, 1-9 avait déja paru” 
‘4galement dans Engelbreth, Fragmenta basmurico-coptica, pp. 99 et 
dans Ubleman, Linguae copticae grammatica, p. 108, 
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E. Copte 129° * 133-486, Is. XLIV, 15-26 (20-24, 23- 
24, publié par Maspero, op. cit. p. 225). 


F. Copte 129° 137-161, Is. LY, 9-LX, 8 (LY, 41 
AQLV1, 1; LVI, 1-11; LIX, 1-17, dans Borgia IC; 
publié par Ciasea, op. cit. H, pp. 245-246 ; LVI, 7-44, 
Paris 129° f° 10 verso, Lectionnaire, publié par Maspero, 
op. cit. pp. 224-223), 











A. Copte 129° f 162, 
Isaie J, 4-6, 8-9. 

Petit fragment d'une quinzaine de lignes représentant 
Ja partic inférieure, fortement mutilée, d'une colonne (la 
colonne extérieure) ; le recto (1) est en mauyais état et 
d'une lecture difficile; le verso est mieux conservé. Ce 
feuillet est de la méme main que Paris 120° f 142, 146, 
4157-161, 1517 £77, que nous publions ci-dessous. Comme 
ceux-ci, il appartient au méme manuserit que le codex 
XXVI de la collection Borgia du Vatican (2). 


(1) Crit, 10 recto née); fl correspond au vorso apparent du feuillet, tel 
‘qu'il so présente dans le volume 129" ; c'est le cas pour un bon nombre de 
feuillets dont la pagination primitive a dispar, 

(2) Voir la description du codex dans nos « Recherches sur les fragments 
complémentaires de la collection Borgia », Muséon 1911. Nous n'y avons 
‘pas mentionne les for 146 et 162 de Paris 129%, ni le £977 de 1317 les deux 
premiers feuillets nous paraissaient alors trop fragmentaires et trop 
détériorés pour fournir une base de comparaison suffisamment sire ; 
aprés un examen minutieux, nous sommes arrivé a la conclusion qu’ils 
sont bien de la méme main que le groupe Borgia XXVI; ilen est de méme 
do 191° f° 77 que nous avons retrouvé, parmi les fragments des sermons, 
postériourement & la publication des « Recherches », 








sss tal tt 
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R: 


Lyd oc... Rygpe R 
[RrtoMoc): Are 
[ritna TJacoeke 
[core alvG Are 
[nicknov]Fe Ar 
: [nerovSalh A 
(GAs) 
v5 [Aw ce ne njrecay 
[ereTito]re9 10 
[he ? (1) Goce wtjerita 
toi’) Arte wat 
[eorrnaje: gut 
[nim eox]Avnel: 
v6 [ain ne}wovepHre 
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v8 — Cefrana Tyeepe] 
@ Heifoom eo Hi] 
ee Nforpho git] 
ovMa[nedoode] 
Av [tee NOTMA K] 
gapeg [iihonre'] 
ATO [Mee norNo] 
‘Ale ee(yyrey"] 
v9 Ave fcaswA ae) 
®&% nasofele caha] 





() A Ja fin do Ja ligne préosdento, on lit clairement 9 no; les lettres 
‘re sont moins distinctes. Borgia IC : are ne nnecayy efnanrg exer 
eremorog eaen nemnanoaia ; Bodl, Hunt, : agy ce me mMecay erer- 
nomag eae nernanoasa ; Bohaitique(Tattam) : oron nepAor ererenna 
org eperenrorge anoasa ener Anoaksa ; Gree : sett RhyyHsE REO 

‘xg avojtav. BOrgit IO, Ie. Vs 25 : €eoveg ANOAIA €2en HErAHOALIE, Cf, 
Cinsea, pp. 219, 229, 
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eo ylo2xn] 
Mant nfovenep] 
mar [ewace] 
Anwolne itee it} 
COADMA 6+ 


B. Copte 1317 f° 77. 
Tsaie II, 19-11, 14, lacunes, - 
Feuillet provenant du méme manuscrit que Je précé- : 
dent, Une déchirure a enleyé quelques lignes du haut et 
une partie de la colonne intérieure. 


R*1" col. 
Ivl9 ... . axjewy[nady 


[atTinag'} pO) 
[ro SoA Heolre) 


[NaJzo¢ke Alva) 
[Aro @hoA (A) 
[nedlov Wreg[som] : 
[eqwantoornt : 


[Cove] wy Tnag: 
v.20, [gd HJegoos wap 
[eTaas] po 
[me raatorae je ehod 
[iiteghore) gar 
[ait imugowa irae 
[rani}oom eros 
(ousTr itive 
neTwyoreis 
MIT OTNOAD 
V2L, — Ghon egovit KE (sic) 
MeWRAA FEM. 
nerpa emmayi* 
Ab edovoys 





pe eee See 


Rg 
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wiiGaarerpas Mn 
To ehodA iteoTe M 
nixoeie: Ava 
Maiiro eho 
N[Ro]ow ireyrom 
eqysantoorit 
Gorey nag 

III, v1, Gfegnitre naeoete 

2 





Vv 2,8, Alva orgNo: ait] 
[oonenrHnort] 
Tape: avo) 

[>peyaeigor] 
ne MUMApe” Au oF] 
cocpoe apie] 
enon 
Mit oveage Rpeg 

v4. car TAep 

sFgepauipe tap 
LON Epos’ Tere 
oipeqewse epasfo] 

vb. eke Epo’ ire n[a] 

_ Race 20pit 

© spome nagipi] 
ovpome: avid] 
ovpome nagipal 
nergitoray: 
TYMMPeY IA 
natorie ngh 








(1) Lacune d'une quinzaine de lignes, 
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Do nereny 
ovhd nerrasty’ 
Ve 1 col. 


+s MAPK HCO]}e 
[Rati oct wap lm 
[nani ovace glof 
re: FeRnagJo 
[re aut Hapoeijeoe 
v8 [Aune¥Aaoe: ae]e ce 
TNT e]hoA" 
] RA (sic) ovapalin 
ge asm nes 
‘Dac oi OFAMOMTE 
AvO naTHagTe 
gH Ha Facoele’ 
ae & neveoor oh 
vo. bio Tenor ATO, 
& nwine Aner 
90 Agepary époor 
Ava Ae MET 
nohe avo 
Avovongy GhoA 
Troe Ka como 
MA ovOT IE 


Tenproen xe av 
asiqyonaite nov 


v7. 








Ve 2° col. 
-@ 


(Q) Lacune d'une quinzaine de lignes. 
(2) Lacune do sept & huit lignes. 


ate 
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WARNE aviate Geter cenaor] 
[ola [intespows) 
[ihgeghluve Tater) 

_ (ote 

VIL (Ov)ot an&froaoe] 
[p]itneooo[s] 

[na] Tagog [Kara] 
neghicve [sve] 
eine 

v12,  HalAace nerf] 
palnrop ¢pit] 
Malone ara] 
Meran[airel 0 it] 

_ moele [patie] 








ladace n[eTTma] 
eis RMaprH) 
Tran To 
TH ATO cei 
‘Toprp ieregiie 
TeTHOTEpH 
v 13. re [AAJA Te 
nov [Tasoei}e nie 
erpanl: avd gta 
Tago (sic) mleqAaloc & 
_ pay emgan’ 
v14,  Hrog Ravoeie Gur 
eFOAN (sic) MAT Mert 
pechsrepoe An 
Dace: avd MH Neg 


©. Copte 129° 142. 
Isaie III, 16-48, 25-24; IV, 1, 2, 4, 3. 
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Du méme manuscrit que les fragments précédents, Par- 
tie inférieure d'un feuillet. 


Re 1 col. 
IIL, v16. — fitdja(A: ava ev] 
[ew]we Rrev[si] 
(raat) GHC rept 
n{evjovepire of 
VIT. — oveon ()' avo 
Ihtorre nach 
® fio Tatapge ort 
FaKeEpe Hefon 
[0] Naeoele ma, 
SwRn Shor Aner 
v8. eX [Haja’ gat me 
008 era 
avd Haeoele Ma 
qt ANedo¥ trey 
gehew ave 
nevnocamele: suit 
NeTgOAR: si 
Re 2" col. 


v 23, [Mit nev] gg[ite') 
[Ait te}ro anit] 
[einoht (9) gf ovfeon] 
[ait ne}rep yy foot’) 


(1) Om, eveotie gnnerorepnre gt ovcon, comme Borgia IO; ef Ciasca, 
op. cit, p. 21, notes. 

(2) Lacune denviron vingt-deux lignes. 

(8) Om. 4x nernonnon AN MYIME ETFAANT QF HOPE” QFARILENON ; 


cf, Ciasca, p. 222: 
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_ (ac ey sitpagay] 

v24.  Hre ovusoe(i}uy 
Wome (1) enma 
novetnonge: 
ATH Ma Noy 
Mop" TeHaANo 
Pe MoTHOT’ avd 
nama ATIRoCMoe 
Mintovh trove, 
ne’ cenageene 

Ve 1" col. 





vv. [Mnenoelin: avd] 
[rhinna¥ (pi) 
[ope Rasfengod) 
fe] sofort) ata, 
porrave nlenjpar 
egpal exo qi 
MateratogitEs 

v2. @knegoow erik 
Mav’ Tove 

MAoTINg ehod 
x (sic) (8) OF Worene 
Ait ovesoy Ppai 








2 col. 


1) Om wa; of. Clasea, p. 222. 
{@) Lacun d'environ vingt-cing lignes. 
(8) Gr. ey Bovdn. 

(4) Lacune dune vingtaine de lignes. 
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v4 (GH) Tecan[tere"] 
[g]k ovmmra [pga 
AGE OFTUTA \ fiipos) 
v5. RY av Gracy 
Tere Ma nia Sut 
Toor Kelon avw 
necnore TRY 
epgaitec pit ov 
‘AooNe Huregoor” 
ATG Hoe novel 
Me Hnannoc’ 
AT ove TR 
97 eqreepo Hirer 
WH rjeppat 
Bee ennag TPG 
AGysone agai 
hee thoAgit ovRAT, 


D. Copte 120° ° 146. 
Isaie XM, 43, 14, 18-21 ; XIV, 1-5. 

Du méme manuserit que les feuillets préeédents ; frag- 
mont mutilé, de la colonne extérieure, Le recto (1) a con- 
servé quelques lettres de Ia colonne intérieure ; nous la 
reconstituons d’aprés Cinsca pp. 224-225, en tenant 
compte de 'accentuation spéciale de notre manuscrit. 


R° 1 col. 

XD, v13. (avd mnag masijae 
[eine neqertre jr 
[Re Hoon (2) Mma 





(Q) Recto réel, correspondant au verso apparent du feuillet, tel quit 
fAgure dans lo vol. 1298. 

(2) Ciasea add. nropen, d’apres Borgia XXXII ot 10, conformément a 
Ja version bohairique et la généralité des manuserits grees. Cette legon 








| 
| 
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[ele cahaGe oh me] 
[goo erepe me)ky 
Cont rT" avo 
esate ees OD 
vid. [ngrRgsojne 
[Rot neTWA (2) epo]oit: 
[geacae erpe ov]pa 
[me norg ener] 
[Aaoe: ava elrpe 
forpome nor] & 


Seer cereal ()) 
Reed °° 
XIII, v 18. wipe ove Hine) 
ne[whad Feo e2xit nos] 
v9. wx[per avo Tha] 


AvRAEHHe Maysomte] 

€ (sic) Terlovmorre é] 
poc ace vlerrainy] 
ehodgirit H[ppoor) 
itegadacaiole'] 
Hee NTs Morr} 
WopUp Reoroima] 


ne saurait convenir au cadro de notre fragment dont, elle allongerait, 
outre mesure la troisiéme ligne; noire scribe aura done suivi la recen- 
sion du Codex Q* qui omet opyns. 

(1) Lactne de cing lignes. 

(2) Ciasea nerod axoor, Wapres Borgia XXXII et conformément au 
bohairique. Nous éeartons cette lecture de notre fragment pour le motif 
Indiqué ci-dessus ; ici, notre manuserit est. demeuré fdéle au texte gree 
qui porte simplement ovx exta: 6 ewayuy, 

@) Lacune dane vingtaine de lignes, 


190 ie muséon. 


v 20. Mit COMOppLa’ itce] 
MOTO ar [iOHTE] 
wa Beg gH (sic) ofvociyy'] 
ove futend{on] 
goon epoc gir) 

_ SMI [HEAL] 
Ovace ite (1) [woo] 
Aron N[Moov it) 
vel. gute: [avd ne] 
onpion [aMTon) 
[Major MLMao] 
aint () 


Ve 1° col. 

RIVE. “A pscavexe avd 
[namo narjor 
[aparoo" Guaovalyg 
(erudd nianjoos: 

ve. [igeonoc naJaeiros 

[itceriro}y Egovit 
[enevama: iejenAs 
[portomeli Mano 
[avG cenaalwat € (9) 
mM nag Rinvos 
rer Ggengm 
[gad igoos7 ait 
[penjgngad iegi 
[me]: ave cena 
[ywlone naigema 





(2) Om. apasioe fon egorn epoc: Avw 16, 
(2) Lacune d'une vingtaine do lignes. 
(@) Traces peu distinctes de avw cenaa. 
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[Noro 16% ner 

[Tawaingmadort 

[ze MJMooy avo 

[cenaplacoeie ener 

[ravp]asoe¥e epoos” 
v3, [ava enjaqyone 

[gh negloov eTMMar 

Litre n)xov{re] 


F. Copte 129° f% 158-1 
Isaie XLIV, 15-26. 

Deux morceaux d'un méme feuillet dont le © 133 repré- 
sente la partie inférieuve et le f 136, la partie supérieure ; 
deux colonnes de 35 lignes. La paléographie des frag- 
ments vappelle, & plusieurs égards, celle des feuillets pré- 
eédents : méme genre d'écriture, d'initiales et de signes 
de lecture ; on y reléve cependant des différences assez 
sensibles dans le tracé de certaines lettres, notamment 
des lettres x, ¥, q. dus, quia le trait au lieu du tréma, 
et du t qui ne’ porte pas le point a l'angle supérieur de 
droite ; l'accentuation est moins abondante dans notve 
fragment que dans le groupe Borgia XXVI et Ia moyenne 
des lettres n'y est que de 8 & 10 par ligne, au lieu de 12 
414; en outre, les variantes par rapport au texte gree, 
les substitutions de mots et les omissions y sont plus frs- 
quentes que dans les autres documents. 

Le verso du f* 186, publié par M. Maspero d’aprés une 
communication de M. Amélineau, correspond au recto 
du feuillet, tel qu’il se présente dans le vol. 129°. 








f 156, R° 1" col. 
XLIV, v 13. Moveaor po 
ne ragoy é 


492 Ln mtuston. 


parg pit ows 
roe ANCA KOT 
pose o> 

v4, Hein rag 

© waary pitt 

cower Wer, 
Ta nacoele TOs 
agrpegaiay (1): 


V1. axe eple mJpoome ge 
f 155, R’, 1" col. 
eplog eplongyy” 
[aro ) age eon 
RiHT| aqgMom? 


{alvo itrepey 
pongy aqnice 
Rgioein eo 
Ronrg~ 
Tinegaortit ay 
 raMiog HQ 
novre avoy: 
SyyF naw 
v16, Has itravpend 
@ Teqmayye ga 
MROgT'~ 
Ava itrepovpon 
* gf als]nec gito 
GIR Qiasacy 
vd agses gitah 
4 gimog: agor 
Goat aqeel~ 
Ava itrepeyg 
@ MOM AqaL00C 


() Auien doa ngoos rpegarar; gr. vetoc eumrerey, 
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[ae] nanove afe] 
[aflomom: aslo] 
# 156 Re 2 col. 

_ AitAT entAlogt] 


v7. Hmeceene ale aq] 

Taming nLOTOT] 
Te AMOTNLE Ki] 
Gime avd ayo 
wT tages 

AqWwAmMHA] Epo 
eqj22.0 [MMoe"] 
ace (1) HOR Ne MA 

_ More 


v18,  Hnoveime éppen 
£155 RZ col, _ 
HONT’ We AvP] 
Mc erty 
[eldoAgi nevdAr 
ATO EHOT pA 
vio. _ Mevgnr’ ave, 
Hnoraeeve oi 
TEMpTCH’ 
Ovae Anomtoli] 
git nevgwr’ 
ace arpens Teg] 
_ Mage 9M n[RagT) 
Ar(sicnee Groei(s] 
_ 98 meqaesifee'] 
AvG aqees [gi] 
_ ag’ agolromor"] 


Avs neg{ceene] 


@) Om, marowaeor a0, eehov we, o*% 13 


194 ie weston. 


aqranlfog nos] 
fore: alre aq] 
_ Sv OwlT Haq?) 





v.20, Gime ac[e omnpl 
Mec [ie Mev HT] 
ATO FnAana] 
AT} [AK HOM T 
Aaar er[ov] 
£ 156 V° 1" col. 
[are] Tempogen 
Anas (1) a8 HeTer 
© [mlaQjacooe ant ae 
OTSA (8) TET 
TAOTHAM' 
v2l,  Aprnaceve jnat 
PTanoh avo 
AHA (4) HON 
ne NApIQAA: 
Mace AMOK 
4 al ghgar: 
£155 Ve 1 col. 
Hiren (sic) nor 
Avo Hron ne (sic) 
Ma ANPP we 
odie 
V22, Eke gnitre wap 
Strahore ehod 











(Q) Maspero na; le manuscrit, déchirs & cet endroit, a conservé dans 
Ja marge des traces do I's majuscule, ainsi que le signe qui accompagne 
Jos initiates 

(2) Maspero reruns, au lieu de nrerna ji n'y a pas de n apres nrer, 
ni espace libre pour un second x devant ascooe. Pour la forme con- 
tractdo rerna, ef. Stern, Gramm , n° 379. 

(9) Sic, au lieu de aA, du texte publié par Maspero, 

() Om, see, ort. 
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Mnennote (1) it 
€ NOTHAOORE 
[A]vG nenanoatian 
[* ]koe nowsom (2)° 
[Ro}T wapor 
[av]O tracoT 
v23.  (Er]Ppane suucve 
[@ac]e a morte 
(a ANT 
[eadni}ge eer 
[re] Jennag: 
[erooy] «ys BOA 
[novo] stog 
(Heide) sae 
[yn T}Mpor 
[ergflwor ae 
[a mtor}re cern (3) 
fianod} ave 
f 156 Ve 2° col. 
TUNA narrieoos" 


v24, ‘Taire oe érepe m 
odie m0 M 
Moe Menrag 
corn (4) “a7 
Aqndacce 
_MOn BhoAgit ot 
Aron naeodie 
neracon shod 
Rigas wie 


(1) At lien do wiennose, £25 avoytae 200, 
@) Bie, pour,s0e%, ywr90v. 

(3) Sic, au liou de cer, ehorpuseer0, 

(4) Aulieu de cori, hexpoopev0s, 
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196 LE Muston. 
Rinepiy Tne 

“eho uOOr (1)* 
f 155 V° 2° col. 


Av airfaacpe mnag (?) (I) 





v.25, Him ne nneofra] 


Feraqate (sic) 3aMa 
int HOA? AOE 
Merwyasce edfod] 
AQHTOT (1)° 4 
MeTonTit eho] 
Rinevgur~ 


Heriiro Wea 
heer gages 
ereipe Kner 
woante (4) Heos* 

v 26, eTTAQO epary 
Ranyyoote (8) 
Rneqyunpe 
erdipe sanyyous 
ne inreqacee 
‘oe Jae™ 

Thera smoc 
HeiAT ae Te 
_ navope 
Av finodie 
wtovaaila) 


(0) Si, au lieu do aawaar, ove, 

(2) Gr. eocpuvss my iv; Je texte reconstitué dépasse 1a longueur 
‘moyenne des lignes. Peut-étre, notre manuserit qui. 4 eet endroit surtout, 
stearte fréquemment du texte gree, portait-il arrazepoe (rme). 

(@) Pour nragaceepe snacit eBo nneryante ete, Aacxsdzoe ela 
eyyaarpuvteo, 

(4 Poar sneryyonene, =) fooRn. 

(6) Pour yasce, enuara, 
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F. Copte 129° f° 137-461. 
Isaie LY, 9-LX, 8. 
Cing feuillets paginés SNS-pN, du méme manuserit 
que les fragments A-D. 
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1° 157 PAa 1 col. 
LV, v9. arepe THe oTNT 
Sho Hitnag™ rai 
Fe ge eTepe TAQIH 
oon ehod Hire 
Tight’ ave 
neritmeey’ 
mere” 
v10. Aloe cap érepe ov 
4 ion H oTgd 
OF nity enecnT 
Sor Ine” avd 
Timeqnory ea 
gor wanreyT 
cf Aanag? av 
Hgatho Ky ford 
Hgt novspos K 
NerTa0" ave 
oFoein CoTONT’ 
VI. Tat re oe Mnware 
 erhiny ehoAgit 
pot integ 
Rory Enagoy war 
Te Wasce NIM 
raizoor 20K 
Bor ava tua 
COOTTH HHAgid 
Ove MI ACTED 
cagne: 









ote 
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viz 


2 col. 


v3. 


LVI, v1. 


‘LE muston. 


Tler(sicwe wap ehod 
9 gh ovorntog? ard 
COMARTHITIE 
gH ovpayye: roor 
wap Aur HeiBT ma 
aihage exoour 
SHON gurrHTre 
Ou ovpayye avd 
NYHA THPOT HT 


coe nactaare 
ToterRAaaoe™ 
ATO enema rec 
THhe ov oF 
RoMApicoe 1a, 
por’ Ave ovaep 
cH enema NOTE 
MOTHE ATO 
Timoele naw 

me evpan’ ava ev 
Maelie Wa Erteg’ 
avd iquadaen 
are nat te 





‘Pepe Txoeic 20 
Himoos’ papeg en 
gam dipe tray 
RajoewE A na 
ovacai rap gut 





expe nana Goi 
BAOA: natary 
Arpoae ereipe 
Tarai avo Tipo 
me eToONa. MMO 
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v3. 


BRB 1" col, 


v4. 


v5, 


oo" Ave eTpApe 
Exacasharor 
srhiagmov 

AVG eTQApeg Exeg 
Sine ErMelpe it 
Qitarincorte 





Tinprpe RwWAKo 
s2ooe eTpHut Egoi 
enaoeie” me me 
wan Tacoele na, 
Hops ebor A 
neqdace: av 


Inpipe neciovp 


nove 22¢ anit ovye 
equyooyyor"~ 

Hai nerepe Ti2.0 

ele mw KMoor 
Mxteclowp’ nat 
emagapes aa 
Mpocracaa’ 
ATH Keecotit 
inefooa wor" 
ATG Heegox0¥ 
Hraaidernn 
fnarcires Sgovit 
enatoos eroTs 
abe avis Ha 
Yaar pdt mani: 
Ave gn macost 
HOTMA eqcoTH 
AVG Keoeir Gta 


nosy wpe of 





v6. 


v7. 


2 col. 


v8. 


LB MUSEON, 


weipe’ ospan 
Fgya deg Fa, 
TaAg HAT ave 
Fneqorae avo 
Huyatao e710 
egovit enaeoeie (1) 
erperwone nag 
Tigngad pcos? 
gi SMQAA Negiae: 

Awd neTgapey @ 

 nacasharor 
Erhiaaghior” 
avd eTFOAS ira 
aiernit fia 
acitor epost ena 
Toor erowRah: 
ave Fuarperor 
Mog gat ret ma 





AAs nerwor 

+ = 

Coovyye sit ew 
‘evcls nawjone 
emi egpat éaeit 
naorciacrapt 

OW eA 

Te vap enani 2e 
runt Heyy AA 
igeonoe mHpos" 
nexe itacoele et 
won dpovi 
nerarooP(sic) So 
ire nik: oe 


(1) tovrevew avey, nat ayangy to crows xsptov omis par homoeoteleuton, 
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v9 


vil 


nacioory eax 
KOTETHACOLH 

Heonpion tApoy 
nacpion Sau 
TH OTOM MEOH 
pion mpor ie 
eoyge Sanedie 
nay ace avplA 
‘Ae THPOT MnoT 
elme OFM Mero 
SHovgoop THPOT 
ne evoniiy Ear 
TOM MMOOT CTAD 
eq? emnodpe 
FOAM AITROTHL 
eve iacipenpine: 
v5 genorgoop 
ne MATRA git Ter 
AXA Heecoovit 
ant itcel"~ 








TA genmonnpoe 
Me iteecoowH Ax 
Rautreake: av 
ova gor mHpor Hea 


f 158 PAT 1" col. 


LVIL, v 1. 


nergisore: nov 
mova’ RATA Tey, 
Mite Bias 
Gee ira nainal 
Soc Gait ATG 
Adi Aaar wor 
Spog gat neggut 
avd ceyi EPO 
Me Hainaioc: 
u 


202 Lis siuseon. 


avd Mit Aaa + 
ngry: avai 
wap Auainaioe 
TOKagpaR Kase 
ve. Sore Tega 
eice (1) nayone 
gh oveiprauray 5 
ity itraucre’ 
v3, rant ae pon 
Spork Enel 
Hyywupe macaco 
Moe’ necnep 
Ma THEI oF HOP 
v4. WL git oF are 
THTpRpa’ avd 
Hraremtovont 
itporn eek 
wis Avo 
Hrareritrave 
* neTHaac (sic) (2) Gor 
Tea wiacitro 
Tit anc ne atyuHpe 
ikfrano: necnep 
v5. MA MANOMOIT eT 
napanader ititel 
AWRoW ga git 
2* col. 
wut evo Fipaiihec: 
ernonie ices 
wnpe git nel itr 
autre scmteTpa’ 
(2) Exceptionnellement le s est surmonté d'un trait, au lieu du tréma; 


item, LVI, T woser ; XXXV, 2 wraso ; XXXVI, 2 a1. 
(2) Pour ac, yhasowy, 
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v6. 


v7 


v8. 


vo. 


TenRMAD Te TO 
epic” merit 
MAT le HOTRAK, 
poe? ramen 
Sod Tighorss 
1TH EON Hie 
TAMA 





Av Terarado eg 
pal itgitemci& it 
Nera’ egpat 
oe Gast wal whe 
MOTTE AN Meme 
aoele™ 


Epe nowmaniine 
TH giasit ov 7000 
eqacoce: ave eqy 
AovVAWoT ATO 
Hrarado egpat 
Amar inwrey 
GE AVS apnor 
nowpitacere of 
Hager Kiorespo 
Knowl epe 
Meee De EPA 
Ove Mao} epHacit 
ogovs"_apaepe 
NeTRNOTH HAL 
we avd aprawo 
Hrovropwia 1 
MAT ATO AP 


Taye neroons A 
Mor ATO apxoor 
Hongqaiwsice Who 





304 Ln muston. 


Paw 1° col. 
Hnosrow 
Avi apivro ape 
fio @mare wa 
V10,  Ruitve: git nox 
gisore ero ~ 
Apgice: avo Ane 
9 asooc ace Prana 
TOOT GOA THOT 
CISNTOM 220 AY 
elpe fttai 
Erbe nai iro K 
@ necencont 
vil. iro ‘mppe gu7y (1) 
Hitia’ Appoo 
Te Avo apariood 
epol avd 
Hepranceré: 
OFAC MNOTHAAT (2) 
gh Mowers ow 
aXe gM NoYpHT 
Anon ge efyart 
@ av epo FHaokiie 
ave hnepgore 
v 12, gure RIOR 
go Frazee ira 
adinaidewin 
ATO NoNeeooy 
nai eritcenat 
V13, gn ao ant: ep 
Mano egpat 








() Gr. ehagnberea, 
(@) Sic pour anenaar, ote ehages ue, 
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ohne MApovTOT 
20 git TOTSANpie” 
Hai cap THpoe 
@ Tmay nagitoe 
Ad ov OVpATHT 
Macdooy Ehod “ner 
Ro Ae Tpriy Epo! 
2 col, 
NAZMO MAT AUT 
Rag’ Ava ce 
MARARPoOMel 
AMATOOT eTOTE 
abe 


v14, Av cenarcove 2 
‘Biko MnedsTo 
Hod winegidove 
avo itrerngt 
inexcpon ahoA 
of regi Amara 
v 15. oe Mal Mere 


Pe navoele 220 M 
MOOT MeTaL0Ce 
Goong git ner 
aeoce Wa eeg’ He 
TOTAAL gH NETOT 
Rake neqpar 
ne Mavoele eT22.0 
ce eTATON MMOK 
git netaroce: erat 
Ton AMog pit ne 
Tovaad: ner} 
NOTANT APY 
QuT RRigitrygA: 
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Av5 ert nore 
1ip Tinerovouy 
ga nevgur.~ 





v6. Heinaacinga 
MOTH AM 
wa aeg: ovae 
Hiteltantorse, 
Sporit art wa 
AoA: OTH ovIT 





Ha wap nity Sho 


f 159 pXe 1" col. 

gitoor ara 
Anon menraira 

v7. aie scihe wiavay 
Domi MOG NOT 
Kost erhe To 
her avd ainarac 
ce MMog’ Av 
AifiTo AUTAg0 
od Amoging 
Aon aguodwye 
eqgonit Ainaicro 
Tod git neqgtoove: 

V 18.  Ainay Eneqgisore 

# airadsog: af 

napanadel A 
Mog? ave art 
Mag NoweoAeN 

v9 Aimer ovelprncr 
Gouit ovelpraut 
WHreTAMOTE MIT 
nergin govt" 
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Avo nexe Tao 
ee ave fuaTar 
V20. goo" jipoeia 
ave Magi Hitpey 
aINGOne itrelge" 
ATO NHETTMTOM 
HATO MMOOT 
vel. Hit pawe gyoon & 
@ Macebne nexe 
aeoele imnowre® 
LVIL, v1, Why aod git or 
# go HET KCO 
acice Werencan 
Hee noveadnicg" 
HERO Mnardace, 





2 col. 

Turemnohe avd, 
rut HHAROL TE 

v2, MEVAMOMIA® AHO 
Heewine new! 
KOT Q00T Rodgn (y) 
o7gooy" aro 
Heeenelormel & 
comit nagisove 
Hee novaoe eget 
pe norainaioes 
nH ATG ANeg 
noo Hewey Mit 
QAn Aneqnoy 
ve ceairer 
Mol TeHOT NOT 
gan Ane 





(0) Le trait sur gx fait défaut dans le ms, de méme que Je tréma sur le 
at de cearrer, ci-dessous, 
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Awd ceéneiovned 
agen egovit en 
v3, novre ey 
mo Mmoc ae eT 
he ov arutnereré 
Rnennay épor 
AvS anobhio i 
nemiponc Amen 
eimes™ 
Spal cap git nepoor 
JorerFUeTIE, 
nereritgaty éxe 
Tova ner avd 
‘eretimonnig 
nerofidiny a 
v4. rit) Gren 
niereve @pitaet 
QAI MIL gentatT 
we ave érerit 
Woase Rnereh 
hiner” ere ov Te 
PAE 1" col. 
riaUTeTeTe NAT IT 
ee Sinoor Fgoos a) 
erpacinit ere 
THEM iC OEM 
vb. RAR! HTAT ont 
re mHnerta tral 
corHe (2) owne 
MOTQOOT AN Te eT 
pe Tpome offie 


(1) Ciasea (Borgia 10) om. ngoor. 
@) Ciasca cone; ¥ 6, come. 
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v6. 


v7. 


2 col. 


TeprnH ave 
eRWaNKA. 
MeRMOND art ne 
Wee NOTHPINoe: 
Avo Hepa ov 
@ SOOTHE AUT OT 
piece gapow Ki 
neTitaorre € 
pec itreige axe 7 
_MteTHS erygeow” 
Aral an re THe 
8 TIS Hralcorne 
Mere Haoeic’ 
ANMa hod ehod 
Maappe ria Htacine 
FONE’ AV 
WEAN nove win 
Hoeinrone: Kart 
ev" a007 He 
TOvOWA git OF 
RO BhOA TS 
Ava itenwg He 
gai win Haein 
Gore neo 
Mrenoein Me 
nergnocir ave 
HEaxT niigune 
povit enenni* 


re wutros Hi 
Enarnas dove 
eqn nage 
gidag: avd 
HenokiHit en 


240 LE MUSEON. 


patna Mrene 

v8. nepma: Tore 
nenovdele agua 
Aino Rywopi 
avd nenTAdgo 
WATFORD git ove 
mH AVG TeR 
AMRATSE TI (1) Ha 
ModE 9d TERK 
avd neoor Rit 

vo MOTE HACAR’ TO 
re AMAT HAR 
Bor: avo Woy 
Te MACOTA epon’ 
Gri enqyarce: Gra. 
move ae fe gnit 
Te Aon *~ 


Cac wuen 
gi God ittappe: 
AA oToone 
Ai ovasece Hi 

10, papa ey 

Nnendein anery 
nocire GhoAQA 
renga THpE 

ee 

Avs Tena nonpy 
eH ecosihiny 
TOTE Nenovoelnt 
HAA QA TTR 
RE-ATO eR 
Hane HAP o€ M 
novdein Maeape 


(0) Le tréma manque surle premier 1, 
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160 PAG 1" col. 
vil. ATS nennovTe 
Magone HA 
MAR HovdeKW 
Wins ar face 
ci Hee érepe Ten, 
Ayrgent ovayye” 
ATO MeRnEEe HA 
Rite’ avd, 
Heep oe nowygnn 
ecreny Hee Now 
eyCH ATTECRA. 
MOOT ATO KEN 
Reee nator ioe 
@ novenTHe’ Hee 
RULE’ ATG Teen 
Anponomel git 
vie. ened? ATO cena 
ROT FERMAIT 
scale wa eneg: 
avd Neneitre 
Mayone Wa E 
neg OpHtaL Oa : 
ROM ATH Ce 
HAMOTTe Epon 
ate Rpeqnsr int 
meodach: iteTAR 
6 negidove eri 
v 13, Funte eyo 
Tle exgantat 
@ To Ghod itTenove 
pire ShoAg i na 
cahbaton eT 
elpe Mnenowwy 
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git negooe Bro (1) 
aah AVG HE 
Movre Enacad 
Saron ace weTpT 
2 col, 
thepont erowaah 
MnenntorTe 
WMenAro irer 
ovépire evga’ 
ome Miten2c0 
Novae KFOnT 
Bodoit pow’ 
vi4. ard eneqyone 
ennagre enaoele (2)* 
HeraAon egpat 
facil Mavacont 
INag’ RETA 
Mon ItFENAMpo 
MOMIR HEROR 
nenevor? Tran 
po cap MiLaoele, 
witracate nar 


LIX, v1. Hn Wigton Rinaco 
ele TNGOM an TAIT 
90° H Hira ney 
Madzee Bpowy erat 

v2. cot ANA 

nerinroke Agepa 
rox direricautre 
Mauve Av 
novre: avo 





) Sic, avee Yaccent. 
) Sans accent sur Pe, 
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v3. 


PAu 1° col. 


v4, 


v5. 


v6. 


erke neritrobe 
Agro stmegge 
ao Ramone 
rcenetnc 

Heritvin. vap to 
AN enoy’ ATS 
neritrniibe git it 
woke: & ne 
TitenoTOT 0 
TgRAMOMTa: av 
neTiAac MeAeTa 


MOAINTONe? MIL 
aay 20 Hime 
ovne Mit ipicke 
Sine" emmagre 
Sgitenpa’ ev 
aso Hgiimer 
worelrace evi 
wre Aitgice ews. 
To Winer WOT 
eit ATOTOTHT 
Tigiteaorge Mgoq’ 
ATO ATTAAO OT 
Mar Hgaove 
avd nemMaoy 
om ShoAgiT HET 
coosge: agovos 
nos’ Aqge ETOH 
piowave oveir 
Spat Rony 
TevHaT Map got 
Fe MAT AWATO 
FuersooAos ehod 


4 





v7. 


v8, 


2 col. 


vo 


ip miseow. 


gh terpduve 
Hevghive wap git 

* gio MANOA 
ne ave épe 
nevoveprtre nic 
esnonnpia: ex 
Cenn eneene enoy 
hod’ Avo ner 
MORMER GIEMOR 
MOH MAOH He" 

Ovovewy ait ov 

@ radainopla 
rergl nergioové 
regi et prac 
Anoveorone 


avi Riga an 
_ gt nexgtoove: 

Herpidove wap FOS 
Ne ror Mode 
Fignros: avo 
Reecoosh an hE 
pioue evhe nat 
A Iga (1) eag@oy 
BOA Kaoov’ avo 
Tote TAInaoer 
Wu TAQOOT Gav 
Fw enovoeln'a 1 

_ HARE (ome NAT 


Asgononine er 
ovdein ATMOS 


(Q) a mgam sans accent, item, plus loin, a mane ot, V2, & nenobe, 
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we git ovnpacre: 
v0. CeFOMSM (1) eTRLO 
Hoe noite: 
AVG comagiorny 
Woe ficere sine 
ad Amoor avd 
cenage dimedpe 
Hoe imtergit F 
nayye irre ye 
Hoe MLETHAMOT” (2) 
cenad wagon 
Vil. Ree novapz: avd 
Hee nospooane 
cenamodyye ghov. 
ae THMATO 
Gogan: avd RG 
Woon art & nor 
mal ove Amon & 
vie. Nove’ THANo 
MR Cap ou Finer 
ATO MHOA ATO, 
& nerntohe &gepa, 
f° 161 pe 1" col. 
Tor gpownend 
HOMTR CAP HQH 
Tie avd anet 
v3. Me erteritohe ant 
Prrincone: arcaey 
TON ATO ait 
‘Do enovHg of Ha 





(1) Siey—Bohairique; Ciasea (Borgia 10) cenasoasn; grec Yndapnacve, 
(@) Pat la ponetuation, le texte s'écarte de Borgia IC et du gree qui 
rattachent a juste titre wernanor & cenaagagon. 
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v4, 


vib, 


v 16. 


2 col. 
viv. 





LE musion. 


gov AiinovTe’ 

Aso Hgitasiie 

@ gone’ AO AND 
ATCOTM ANOO" 
ATO aremeherTa 
RhoA nengHT 
Rigngasce iesine 
sone ave 
ancage figan @ 
nagov’ avd aT 
axamatoevatn (1) oF 
ose & THE ait 

i nevpiSove avis 

MMOTEYTATOM 
eel ChoAITA Tt 
coortit” ATH 
arg Taeavd 
aqnedne mega 
“hod Ordetne: 

A macoele HAT 

@ meqpanac’ me 
AGE gat AgHAT 
avd ele guitre 
il POme’ag, 
¥ grag avd ne 
MIC HeTWON 
Spoy? avd ag, 
Aoopor gm neGe 
fol ave aqrar. 
poor git requitt 


naragtgidor (2) 


{Q) a rasmaroennn, sans accent; Hem & sae, ot VIS, A naxoeke, 
(2) Sic, Cinsoa agkgioos. 
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Iereqamaiser 

Nut ike MOTQOR! 
ard ag} Grog 
novnepinatpa 
‘Dek novaral egpat 
Sanit reqane:~ 


Ass agtgiody 
= MOT EITHAL I 
minha’ avd 
vis. negepwon ioe 
MovTOabe: 
Guatodhe nov 
NOTES HiTertaed, 
v19, ate avi comap 
gore gry sit 
pan aitacoeie" 
NOT nevpit Himaie 
gorit avd 
nero! Amaia 
Suinpic gverg JAM 
part Autacoelc er 
Taelr:™ 


Topon cap ner 
ehodgita nao 
cic Roe novelapo 
Roore Mane 

v 20. Mk ORTONT' ATO 
Grucr erhe claw 
Hoi neTHOTQAe 
Nqiiro SHON He 
gituergsacyre 
ebodigit Fanon: 

yal. Avo TAI MAT TeT 





w 


Us 


FA, 1° col. 


LX, v1. 





v3. 


v4. 


LE muston. 


ai&ovnn te é 
AoAgitoor meme 
Tieoele nama 


ergixcon’ ava 
Mawaace itral 
TaAr Spon ier 
Gxt Borgit 
POR’ avd ebord 
9H poy autene 
MepMa’ & Nacoere (1) 
wap ove ain Te 
nor ha eneg:~ 
Niowsein: alors 
elit OFAN ace & 
novel cap ef 
ATG & nedor (2) Ait 
aeoele Wa e2e09' 
Exegnivre (9) cap 
TRARE MIT TO 
cai magse finag’ 
exit Hgeontoe" 
fiaodle ne nagua 
exw avd 
Tego waovixrp 
PAHOA Exe’ ATH. 
epOoT HAMS 
we gat nev (sic) coved’ 
ATO Itgeentoe gi 
nosnipe: qiela 


() Le tréma sur 1's ost remplaeé par un trait; ifem, v 8, dans ovoem. 
(2) L’e sans accent. 
(3) L’e majuscule dans V'alignement, de dimensions moindres que les 


marginales, 
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Te egpat snow 
Te gH MOvBAA it 
TENHAT SOT IH 
pe mpor evcoov9: 
Ekeguire & oy 
 WyRpe THPOT ef A 
Nove” avo Hor 
weepe evyi Amo 
oF git nevnagé: 
v5. ToTe TENANAT 
Htrepgore: rep 
2* col. 
. Tnnpe gi novgnr: 
me TMITPAMAS 
Moaracea 1a 
nore Epo avd 
TaNgeonoe ALi i 
Aaoe avo ce 
v6. MAT WAPO HOT ot 
AveAn Hoamovh: 


Hreegotce HOF HS (1) 
MOTR MMarT 
daca CAKPap* 
canny THPOT 
Shop caba ev 
eine sumTons avd) 
conaciine MAAR 
MOC’ MIT TODIte 
Jae’ Heerayed 
elgg we mitovacal 

vi. Mivsoele’ tre 
Necoos THPOT i 





(1) woe sans accent. ’ 
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RHAAP CwOTd" 
tre noeiAe fata 
ewe ef me’ fee 
TaXe Awpon eg 
pai equi eatat 
naerciaertpi 
ow ave nat 
SATAN Wes 
asieoow nani cap 
emmanorre spoq, 
ace runt Jame gyAnd, 
Hiigeanoe THpOT 


+ 

v8, Him me stat erpnd 
Erol Roe Hatel 
Rosde: avd 
Tee RneiFpoom 
Te AR METH 


Il, Fracaests pe u'issrerut Frangats p'anciovoaie 
ONENTALE AU Caine ev DU Musée Birtannique. 


M. Lacau a eu In grande obligeance de nous commu- 
niquer la copie d’un fragment d'Isaie conservé & l'Institut 
frangais d'archéologie ovientale au Caire, et de nous 
autoriser a le publier. C'est un feuillet portant au verso, 
le chiffre € (tin du cinquiéme cahier) et contenant Isaie 
XXXYV,2-XXXVI,8. Comme nous I’avons constaté dans nos 
« Recherches sur les fragments complémentaires de la 
collection Borgia », il appartient au groupe Borgia XXVI 
et, par conséquent, au méme manuscrit que les n® A-D, F 
de notre publication actuelle. 

Pour compléter cette série des fragments sahidiques 
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encore inédits d'lsaie, nous y ajoutons Isafe LXI, 1-5, 
daprés Or, 3879 A (15) du Musée Britannique. 

nee, Is, XXXV,2-XXXVI,8 n'a pas 
encore été publié en sahidique ; LXI, 1-3 se lit dans 
Ciasea, IL, p. 246-247, d'aprds Borgia IC, avec une 
variante. 





A. Fragment de l'Institut frangais au Caire. 
Isaie XXXV, 2-XXXVI, 8. 

Un feuillet complet avec quelques déchirures qui ont 
fait disparaitre une partie des marges supérieures et infé- 
rieures et quelques lettres du texte. 

Voir la description du manuscrit dans nos « Recher- 
ches », Borgia XXVL. 


Re 1" col. 

XXXV, v2. oF MiTAihanoc: 
Ave Hraid AT 
Rapawoe! avd 
WAaoe (1) Manas 
Nedor Atitaoete" 
ait Haeice AUT 


nove 
V3. TRTOM Hola. eT 
9 eno Mit Ana 

v4. erfnA aod: a 


panadel nitgntr 
{WHER gat HeTpHT 
ROOM RUPP 
gore ~ 

Ele gure nennor 

# re naToahe 
nospgan avd 
Graroahe nav 


(1) Sic, gr. 0205 poo ; Tattam nadace. 
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Hrog nevis 
vib Hgrorz.on' To 
Te HAN iA 
Ae HAOTOM ATO 
Maadace road, 
MACOTH [: >] 
v6. ‘Tore Hoate nari 
* hogt Hoe nove 
Yor: ava 
Mac witoarce 
‘Dac macoosti 
AE ATMOOT COR 
gi Maaie avd ov 
GIR OH OTRAS egS 
v7. he avd iim 
Bre wi Moov Fig 
TY NLAP gledoc” avd 
[olyngren MJmoor 
[git o]® nag [rrJeihe: 





2 col. 
Aufalwone Kamar 
Kot ovornog ipa 
Aur! avd genip 
ce nage :~ 





Som genes: sk 
gitgeAoe nawo 

v8. Ne AMAT cen 
owre Spoc 2 Te 
gin errfitice 


AvG érovaad: (1) 








(1) Gr. :¥ 7, errs 4+ rou F) radeon (nowy 8 ot 4 xadauow 
(Qn) ash (ps ows QUE Vl); ¥ 8, eas ene og vag, nat of0¢ ay 
‘Dnreree. Swote, The Old Testament in Greek, ad h. 1; Tattam : 
ganenBs Hre ganecoor ea QAMKASS NE gangEoe” eqegOn! AAT 
Nace ornerr eqoehinorr orog ereaory epog 2€ MULIT eoOrAs. 


FRAGMENTS INEDITS DE LA VERSION D'IsAie. 225 


Tite RRAcapron 
ef GhON gai Tema 
THAD ove 
fate pin MARAeAD 
Ton Wore RMAs 
NeTaLoape me € 
AOA naModyye gi 
aoy avd mer 
v9 Wana avo 
ime Most wane 
Muay ovae inte 
DAaar ionpion 
Mnonnpon Se 
Eaxwe’ ove 
inevge epoor 
MAD’ AAA cena, 
Mode HQHTE 
v0. Savcoror’ avd 
[e]veoorg : * 
+ 
Cenanotor erhe 
Havoeke Keel Get 
On git ovoTHOY? 
avd spe nownog 
RyWA(sic) Exeg giaeit 
Tevane® necmoy 
[rap] mawone gi 
[molor avd nov 





of it RreTAWA 
WATAQOOT: AT 
Aone ROT jt 
TeMRag HHT 
Mit nawagow 
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XXXVI,v1. Awd acwone 
© git TepaiTag 
Te itpoatne’ @pe 
Beniale o njppo 
A cemmagcupeda (1) 
ef egpal nppo it 
macenpioc’ éaxit 
AnoNie itor 
ala ermoce avi 
ve. agaitos: avd 
aquoor io np 
po Knacerpioe 
Oparpannc’ 
ShOAQHT AAI] 
egpal GoiXien ya 
[elgentac nppo ait 
OTNOT HOM’ ATO. 
Agagepary git 
Tao NTROAT A 
Swepa evppat 
of Tepint ierew 
We Aipagt: 
v3. AvGR iain 
ef GHOA ag? MH 
pe itgceAninc 
ToiKONOMoc’ 
MIT Tieoautae 
eepaana 
reve: Mit 
Ioaag Twn 
* pe nacad [it]os 
TOAUHH[Ma) 


Q) 50% une lecture douteuse ; Tatiam emnagenprar. 
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2 col. 


v4, 


v6. 


v7. 


v8. 


é 
_ ToRpacpoe: 





Avs exe ppaipa 
HE MAT Be A 
aeie néjenianc 
ace nai nerepe 
MOG MPpo 2.0 KM 
Moos’ Nppo i 
nacespioc’ ace & 
ppe Srv nie Geta” 
AIC gape Wag 
cep aod: git yor. 
we’ H yyarce 
MenoTOT ~ 





Tenor oe iran 
naga axia: 
mee HECOTAM Mat 
ane ele gut 

Be ennagre en 
Sepak Kha 
eTnore eat Rit 
mer nal egape 
Ova TARO E2t6I44 
Guadon egovit 
erfelyo ia Tat 
Te ge Apapao 
nippo finnates 
MIC OTM MEM eT 
magre épog : ~ 





Sporn vetiina 
me Moc ae 
Frarmagre en 
aeoeic nennorTe” 
Tenor TH AE 
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B, Musée Britannique Or. 5879 A (13). 


18 o1bston. 


menazoeie nppo 
Hnacler}pioe’ a (sic) 
nH(rit] Mylo n)g 

tlo'] eyjace [own joo]M 





Isaie LXI, 1-5. 


Ce fragment, qui contient, au verso, Job XXVII, 14-44, 
est décvit en ces termes dans le catalogue de M. Cram, 
n’ 22; « Or. 3879A (13). — Parchment; the lower, 
inner corner of a leat; 8} x 64 in. The text, in two 
columns, is written in a regular upright hand (cf. 
ab. XL). Initials and stops are in red. It is from 





Ciasea, J, 





a Lectionary. From Ahmim [Budge]. » Gf. ibid. n° 49. 


LXI,vl. 


ve 


v3. 


exyy [ROTH eho’) 

Tatex(-MaAAWTOC') 

avo or[nav ehod Hi] 

BNAe* e[sovre ev] 

poane ec(yyrun Ais] 

aeoeie’ ave [orgo0v] 

Wrovers? enapana 

‘er. finerponte 

THpOT: ef HoveooT 

enna RovGwik it 

nerponite Eat ef 

oom emma 2. HoT 

Repamec’ oFCOST ROT 

Hog (i) ATO ovETOA 

xeoor* eru[a] 
Horainag igur [ave ce] 

MaMOTTE epo[or] 

Ap, Hepnetyscx. 





(1) Ciasca noveosic nosnog mnerponse. 


Crum Cat., 49. 


AbpITIONS ET CONRECTIONS. 


P. 179, 1. wlt., au lieu de (inédit), live (XI, 5-XVI, 10, 
publié par Lacau, Recueil de Travaux relatifs 
4 la Philologie et a U'Archéologie égyptiennes et 
assyriennes, XXII, d’aprés un fragment de 
l'Institut frangais au Caire),, 

P, 188, note 2, aprds LC, live item Lacau, Rec. XXII, 
dapras le fragment du Caire. 

P. 189, note 2, aprés bohatrique, lire item Lacau. 

Js. Ul, 5, au lieu de raswy, lire rainy; IT, 9, au liew 
do & nyyime, live a nyse; II, 11, au liew de ana, lire 
‘Mara; TL, 24, au lieu de emma, lire enna. 








La finale indo-européenne ” 





Crest A Ferdinand de Saussure que l'école linguistique 
frangaise doit son origine et son caractére. L'enseignement 
du maitre génevois & l'Bcole des Hautes Etudes n'a duré 
que neuf années (2), mais ce temps lui a sufi pour im- 
primer aux travaux des comparatistes francais une direc- 
tion et une méthode propres. Nulle part l'influence de 
son génial Mémoire n'a été plus profonde ni plus durable 
et il régne parmi ses disciples une unité de doctrine 
et de conception qui les rend en quelque sorte solidaires 
les uns des autres, M. Gauthiot est a coup sir un linguiste 
fort original, son livre La Fin de mot A lui seul en témoi- 
gnerait, sila preuve n’était déjd faite par de nombreuses 
publications; néanmoins, pour peu que on serute le fond 
de ses idées, c'est i M. Meillet, A M. Vendryes, & ses autres 
collégues de Paris et en fin de compte A F. de Saussure 
que l'on se trouve ramené. Le fond commun sur lequel 
tous ont trayaillé, c'est le Mémoire sur le systéme primitif 
des voyelles ; mais la veine est si riche que depuis plus 
d'une génération des savants de premidre valeur Ia 








(OE. R, Caution, La fin de mot en indo-europden. Patis, P. Geuth- 
ner, 1913, in-, 229 pp. 

@) Voir A. Mutts, Ferdinand de Saussure (dans VAnnuaire de 
PBcole pratique des Hautes Etudes 1918-1914), 
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creusent sans I'épuiser et sans avoir Vair de se répéter 
jamais dans l'exposé de leurs trouvailles. 

On ne s'étonnera donc pas qu’en discutant M. Gauthiot 
nous soyons amené fréquemment & prendre A partie 
M. Meillet ; et M. Gauthiot lui-méme se cache moins que 
personne d’avoir subi influence du maitre (1). La base 
de toute la recherche est la théorie du mot dans I’Intro- 
duction de M. Meillet (2). Mais, nous le vépétons, M. Gau- 
thiot y a mis du sien. Doué de cette faculté de vision qui 
fait apparaitre aux yeux de imagination, aux sens de 
perception intévieure les réalités du monde des idées, 
Tauteur nous détaille Jes particularités de l'indo-européen 
avec la vigueur de dessin et la netteté d’appréciation que 
d'autres mettraient & la description d’un idiome vivant. 
Il en résulte que M, Gauthiot caractérise maintes fois avec 
une rare sureté d’expressions des procés et des phéno- 
ménes déjd mille fois décrits, mais qui n'avaient pas 
toujours été exposés .en fonction du systéme phonétique 
de la langue-nére. Parfois aussi un lecteur peu habitué 
A saunter immédiatement aux conclusions indo-euro- 
péennes d’un fait ou d'une appréciation sera arrété par la 
concision excessive de la formule employée. Qu’il ne se 
désespére cependant pas ; M. Meillet lui-méme avoue que 
Youvrage de M. Gauthiot « n'est pas facile a lire » (0) et 
qu'il «devra étre étudié avec attention », Nous nous 
essayerons & en donner quelque idée dans les pages qui 
suivent, mais cela sans aucune prétention d’épuiser en 
ua mince article le fond si substantiel de l’ouvrage. 

(Of. La fin de mot, p. 8. 

(2) Introduction d Métude comparative des langues indo-européennes, 
9 6d, (1012), p. 116 et sui. 


(3) Compte rendu dans Bulletin de 1a société tinguistique de Paris 
‘XVID, p. exovi-eau. 
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Liindo-européen différait considérablement de toutes 
les langues que nous connaissons, tant des idiomes 
appartenant 4 d'autres familles linguistiques que des 
langues indo-européennes dérivées. Ce qui rend le grec en 
somme si difficile, ce qui fait que les langues anciennes 
dites «synthétiques » sont d’un abord si malaisé pour 
nous autres modernes, c'est ce que ces langues ont 
hévité de l'indo-européen. Quand a ce fond proéthnique 
viennent s'ajouter des particularités inhérentes aux 
langues non avyennes de I’Inde, comme e’est le cas pour 
le sanscrit, les difficultés s'accumulent au point d’épou- 
yanter un bon nombre d’aspirants indianistes. En quoi 
consiste done cette originalité de l'indo-européen ? Dans 
la syntaxe, bien entendu, mais cette syntaxe méme est 
conditionnée par la morphologie, qui a son tour présente 
les rapports les plus étroits avec la phonétique. Si bien 
que tout concourt a faire de l'indo-européen un ensemble 
homogene différant des autres langues non seulement dans 
son plan général, mais encore dans chaque détail, Cela 
ant, le mot indo-curopéen aura sa physionomie propre, 
nettement distincte de celle du mot dans les autres 
familles. En effet, M. Meillet le définit un élément impé- 
nétrable, autonome, significatif par lui-méme (1). Les 
deux premiers termes caractérisent le mot indo-européen 
en frangais, par exemple, M. Meillet nous I’expliqne, le 
mot n'est ni impénétrable ni autonome. Et en cela, 
ajoute M. Gauthiot (p. 10), l'indo-européen « est vraiment 
seul de son espéce pour autant que I’on sache ». 

La démonstration de cette proposition suppose que l'on 
passe en revue tous les idiomes connus et M. Gauthiot 














(1) Jntroduetion, 3° 6d., p. 899 et suiv. 
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nous prouve dans son premier chapitre, que ni le sémi- 
tique, ni le bantou. ni les langues turco-tatares ne 
présentent malgré leurs divergences, rien qui les rap- 
proche de Vindo-européen. Si nous trouvons des ragles 
d'accord (par exemple en sémitique et en bantou), elles 
sont subordonnées a des lois trés vigides pour l'ordre des 
mots; et 1a ot la fonction grammaticale n'est indiquée, 
comme en tureo-tatar, que pour un seul des éléments de 
Ja phrase, les autres s’y vattachant non par accord, mais 
par simple juxtaposition, les mots n'ont pas plus d'indi- 
vidualité que les termes d'un composé sansevit. M. Gauthiot 
se meut avec une grande aisance sur ce terrain de la 
linguistique tres générale et nullement superficielle, puis- 
qu'il fait en somme de la syntaxe comparée du bantou, 
* du sémitique, du turco-tatar et de l'indo-européen ; inci- 
demment interviennent le finno-ougrien et les idiomes 
américains. Pour beaucoup de comparatistes, c'est avec 
quelque envie qu’ils considéreront I'étendue du tervain 
embrassé et 1a profondeur des recherches entreprises par 
M. Gauthiot : tout le monde n'a pas cette compétence 
universelle ! Heureusement, les langues modernes ou le 
yieux frangais donnent souvent des exemples aussi frap- 
pants que ceux du bantou ou de l'arabe. On peut regretter 
cependant l’absence d'un point de vue & notre avis essen- 
tiel. Si l'indo-euvopéen est la langue ott le mot a l'« au- 
tonomie » la plus caractéristique, comment apprécier la 
composition nominale qui se retrouve & divers égards 
identique en sanscrit, en grec et en germanique, pour ne 
pas parler des autres langues ? 
Les rapports de la composition avec 1a syntaxe ont été 
étudiés par M. Jacobi dans Compositum und Nebensats, 
mince ouyrage rempli d’idées et dont M. Gauthiot edt pu, 
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semble-t-il, faire usage pour achever de caractéviser 
Vindo-européen. Quand M, Meillet (Introduction, 5° éd., 
p- 540) met en paralléle le gree Xéanas et le francais 
tu as laissé, il a beau jeu de comparer au point de vue 
de I'« impénétrabilité » un mot simple et un mot composé. 
M. Gauthiot, lui, semble avoir voulu éviter les difficultés 
qu'il pouvait rencontrer 4 propos de la composition et 
cela par un moyen trés facile, en employant « mot » 
toujours dans le sens de « mot simple ». Mais si, lon 
considéve que M. Jacobi conclut & une grande ressem- 
blance entre l'indo-européen et les langues ouralo-al- 
talques (our. cit., p. 111), on se demandera si les 
différences signalées entre I'indo-curopéen et tous les 
autres idiomes sont bien aussi accusées que Le prétend 
M. Gauthiot. Meme si V'indo-européen dont il s'agit était 
une langue purement flexionnelle, sans adverbes ni con- 
jonctions ni mots invariables — ee que M. Gauthiot 
n'admettra pas puisqu’il fait allusion au sandhi spécial 
des préverbes (p. 6-7) — il faudrait encore prendre posi- 
tion quant & l'usage de la composition dans la phrase 
nominale du sanscrit. M. Gauthiot me répondva que la 
prépondérance du style nominal en sanserit est un fait 
récent, que les Brahmanas et le M hivata emploient 
deaucoup plus la phrase verbale que la phrase nomi- 
nale (1), Sans doute ; mais cela n'empéche pas une phrase 
sanserite comme tasya ca grhe... parvapurusoparjita tulastt 
(Paficatantra I, 21) littéralement «dans sa maison il y 
avait une balance que s’était procurée antérieurement un 
homme », d’étre justifiée au point de yue indo-européen, 














Q) Cf. 3. BuooH, La phrase nominate en sanskrit, MBs. $00, LIN0., 
‘XIV, p. 27-96, 
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tout comme un composé gree Berpxyanvopaylz ou comme 
le fantaisiste enaSorepayocthays ... nrepdywy d’Avistophane 
(Eccles. 1168-1175), au moins comme conséquences ex- 
trémes d’un procédé légitime partout. Or, je ne vois pas 
la différence essentielle qu'il y auvait entre ces formations 
et la série osmanlie Xafay memleketi darw ’ssaltanesi 
Pekinde « i Pékin, 1a capitale de l'empire de Chine » 
(Gauthiot, p. 51), oi 1'élément -de (locatif) sert pour darw 
‘ssaltanesi aussi bien que pour Pekin. Le composé est une 
petite phrase ou proposition de deux mots dont les 
relations sont indiquées par leur position respective, 
tout comme dans l'état construit du sémitique, car I'élé- 
ment flexionnel qui le termine sert a rattacher Ie composé 
la phrase plus générale dont il est un membre. Si en 
sansevit la composition joue un rdle considérable, il est 
possible que ce soit par un développement tardif et sous 
Vinfluence de langues non indo-européennes, Mais I'es- 
sence méme de la composition, la juxtaposition de deux 
thémes dont le premier n’a aucun élément flexionnel, est 
quelque chose d’indo-euvopéen. Or en quoi un theme 
différe-t-il d'un élément dépourvu d'indice grammatical 
dans une phrase turco-tatare ? 

En réalité, l'indo-européen se présente A nous avec un 
bon nombre d'éléments contradictoires et incohérents, 
dont il faut désespérer peut-ctve de faire jamais la 
synthase. Dans toutes les langues les « antinomies linguis- 
tiques » se rencontvent nombreuses et elles sont souvent 
malaisées & justifier. I y a des restes fossiles de systémes 
flexionnels abolis depuis longtemps, comme les verbes 
inréguliers ; ailleurs le mélange de deux dialectes ou de 
deux couches linguistiques différentes met en contact des 
Gléments fort hétérogénes, archaismes de la langue poé- 
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tique, mots dits savants en roman, pracritismes en sanscrit, 
suffixes romans accolés & des mots germai 
anglais (1). L’amalgame de ces éléments divers peut étre 
plus ou moins homogéne et rien ne nous garantit que 
nous aurons restitué un indo-européen plus vrai et plus 
pur le jour od notre langue-mére formera un systéme 
cohérent dans toutes ses parties. Nous venons de citer le 
cas des composés. M. Meillet pense que « la composition 
nominale semble étre un reste d’un temps ott la flexion 
ne s’était pas encore constituée » (2). Il reconnait done 
implicitement l'antinomie que nous venons de signaler et 
il s'efforce de I'écarter en recouvant d I'hypothése facile 
d'un résidu du pré-indo-européen. Mais il n'est nullement 
certain que la difficulté se raméne & une question de date. 
Laissons de c6té le sanscrit of la composition sous sa 
forme classique est suspecte d'avoir été influeneée par 
d'autres parlers. Il reste qu’en grec, en latin, en germa- 
nique, en slave, pour ne rien dive des autres idiomes, 
la composition est plus ou moins développée, mais appa- 
ratt partout soit comme un procédé vivant du langage 
soit comme un élément dont la décadence est récente. Ce 
n'est done pas un débris erratique de 'indo-européen, 
comme par exemple dans la plupart des langues germa- 
niques modernes Ia flexion nominale, Dans un bon 
nombre de rameaux indo-européens, les noms propres 
attestent de la fagon la plus claire l'existence courante 





(i) Sur Je langage artificiol en dehors do la littérature orite, ef. 
J. PAULIN, Les hainteny merinas (Waprés Bull. soc. ting. XVI, 
. CooLvi : Pour le Mérina, il y a deux sortes de langage + le langage 
simple. et @autre part lo langage supérieur, noble, recherehs, le lan- 
gage qui est une étude ot une science; c'est la langue des chansons, des 
hain-teny et des proverbes. » 

{2) Bull. g00. Fing., XVI, p. Coxtv, 
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chez les Indo-Européens du type bahuvrthi. Si done par 
ses origines la composition appartient une époque 
encore antéricure 4 Ia flexion, elle n’en a pas moins 
subsisté comme procédé régulier et usuel jusqu’a l’époque 
ott l'indo-euvopéen était cette langue & morphologie luxu- 
riante dont le sanscrit védique nous permet de nous faire 
une idée, L’hypothése de son ancienneté relative ne nous 
apprend done rien que nous ne savions déja. 

Une autre antinomie tout aussi frappante et d notre 
avis aussi irvéductible est celle du ton et de l'ablaut. Le 
ton musical du sansevit et du gree, le rythme quantitatif: 
des langues anciennes, attesté par les resemblances entre 
la métrique védique ct les matres alcaiques ou saphiques 
en grec (1), les vraisemblances tres fortes qu’'a fait valoir 
M. Vendryes en faveur d'un fon en latin (2), explication 
de la loi de Verner par M. Gauthiot (5), tout ce faisceau 
de faits concordants donne i 'hypothése d'une accentuation 
musicale en indo-européen un ensemble de vraisemblances 
qui a para suffisante pour exclure d'une maniére absolue 
Vhypothése contraire. D'autre part, il est un grand nombre 
de cas ott la forme réduite de 1a racine coincide avec un 
déplacement de Vaccent vers la fin du mot, du type sk 
didéca : didigimé équivalent i ags. tah : tigum, skr. em 
jdti comparé & bhdrati, guysiv, Menety A gedyw, elmo, 
pes en -td-, etc, Cette loi eomporte beaucoup 
exceptions comme 'a fait remarquer M. Meillet (4), sur 





























() Of. Manta, Aperpu dune histoire de la langue grecque, p. 151 et 
suiv. 

(2) VaNoRYES, Recherches sur Uhistoire et les effets de Vintensite 
‘initiate en tatin, Te partie, ch, It V. 

(3) Gavrmor, Sémn soc. tg, XI, p. 199 et suiv. 

(@) Mantixer, Recherches sur le génitif-accusatif en viewr-siave, . 179. 
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tout dans la dérivation. Mais tout le monde est d'accord 
pour admettre que le sanscrit lui-méme, qui est le témoin 
le plus autorisé de l’accent indo-européen, n'a pas conservé 
partout cet accent intact ; les inconséquences de la tradi- 
tion védique suffisent & nous mettre en défiance. De plus, 
Yablaut du sansevit avec guna et vgddhi n’est plus l'apo- 
phonie indo-curopéenne quoiqu’il en ait gardé bien des 
traits. Par suite, on n’aura le droit de donner comme 
exceptions certaines que des cas du type vfhas, xs, 
got. wul/s, od la coincidence de l'accent indo-européen et 
de la racine réduite est hors de doute. Les instances con- 
traires (skr. dewis = i. e. *deiwds ou *doiwds) ne seraient 
probantes que si nous pouvions formuler de fagon posi- 
tive les rapports entre la réduction yoealique et la place 
de Vaccent. Ov on sait qu'il n’en est rien, Dés lors nous 
sommes en présence d’une antinomie ou plutét d'une 
série d'antinomies fort intéressantes, mais impossibles & 
réduire. *w(y"os, accentué sur l'initiale, était indo-euro- 
péen comme *ntds et l'on n'a pas de raison de croive, que 
Ia cause qui fait apparaitre { dans le premier soit autre 
que celle qui produit x dans le second. Ce serait done 
Vaccent et celui-ci nous est attesté comme un ton musical 
das le premier moment oi nous parvenons & le saisir 
M. Meillet, et & sa suite M. Gauthiot s'attachent au coté 
morphologique de l’apophonie. Dans son Introduction (1), 
le premier écarte la question de l'origine des alternances 
vocaliques comme étant du pré-indo-européen. Ce point 
de vue est parfaitement justifié et nous n’aurions rien & 
dire si l’on s’en tenait la. M. Gauthiot va plus loin et 
déclare que « le ton indo-européen avait une valeur mor- 






































(1) 3° 6d, p. 124, 
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phologique mais aucun effet phonétique connu » (1). Ceci 
n'est plus admissible, car si l'on recherche les effets de la 
place du ton, on abandonne l'étude de l’indo-européen & 
son stade ultime pour le considérer dans son développe- 
ment historique et par suite il ne suffit plus de nier 
Vantinomie que nous avons signalée pour la faire dispa- 
raitre. De plus le terme de « ton » deyient imprudent dés 
que l'on remonte plus haut que la phase dernidre de la 
langue-mére. 

On vient de voir que M. Gauthiot insiste sur la valeur 
morphologique du ton, Il est d’accord en cela avec M. Meil- 
let (2), chez qui toute l'apophonie n'est exposée qu’en 
fonction de la morphologic : de part et d’autre, c'est 
Vaspect morphologique qui est considéré comme essentiel. 
Nous craignons que ce point de vue ne soit par trop 
oxelusif ot ce n'est pas sans quelque scepticisme que nous 
lisons les Principes de morphologie qui forment le chapi- 
tre IV de I'Introduction. Avec ses regles fixes pour la 
forme des racines, I'exclusion presque complite des 
alternances autres que celles de la série e/o, la suppres- 
sion de la voyelle a (le droit A l'existence ne lui est con- 
cédé que dans ‘agros et quelques autres mots, plus un 
petit nombre de terminaisons, dont les morphémes -tai, 
-sai, du moyen), le systéme donne aux cadres indo-euro- 
péens une rigidité qu'il faut peut-étre admettre en sémi- 
tique, mais dont seul le groupe arique et en particulier le 
sanscrit semblent nous donner quelque exemple dans notre 
famille linguistique. Ce n'est qu’en arique qu'il peut étre 
question de la forme des racines. C'est 14 un trait indo- 
européen, sans doute; mais tous les mots indo-européens 





() La fin de mot, p. 5. 
(2) Introduction, 3 dp. 198 ot sur, 
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se décomposaient-ils de la méme maniére en racines, 
suffixes et désinences, ou bien Je sanscrit a-t-il généralisé 
le type d'une partie d’entre eux? Nous ne pouvons le 
savoir. De méme en ce qui concerne l'apophonie. Son 
rapport avec l'accent ne saurait étre nié et M. Meillet n’a 
pas tort d'insister sur sa connexion avec la morphologie. 
Mais nous cessons d’étre de son avis lorsqu’il réduit les 
alternances vocaliques au seul rdle de morphémes.A priori 
cette explication est suspecte; méme en sémitique, il 
n'est nullement certain que les alternances de yoyelles 
n'aient rien a faire avec la phonétique puisque M. Bro- 
ckelmann, les vattache a I'accent (1). Mais il est évident 
qu'une fois devenue élément morphologique, l’apophonie 
ne devait plus laisser transparaitre aussi clairement les 
conditions phonétiques de ses origines. Les pluricls alle- 
mands (souabes) du type fag tig’, arm drm’, d’apres gast 
gist’, des formes russes comme zv’oxdy ou gn’orda (cf. selé 
sola) id'ote, nous montrent des alternances d'umlaut 
4tendues analogiquement en dehors de leur sphere primi- 
tive, parce que le sujet parlant y a attaché une valeur 
morphologique. Le eas est assez simple pour se résoudre 
sans difficulté ; l'apophonie indo-européenne, sans aucun 
doute tr’s complexe, ne saurait plus se débrouiller 
aujourd’hui au moyen des débris que nous en connaissons. 
Ce n'est pas une raison pour nier et sa complexité et les 
rapports certains qu’elle a eus avec d'autres phénoménes 
ordre purement phonétique. 

Antinomies dans !a composition nominale, antinomies 
dans la structure des racines, antinomies dans les 
alternances vocaliques : en voild assez pour nous mettre 








(1) BrooKstMAny, Précis de linguistique sémitique, trad, Margais 
et Cohen, p65 ot suit 
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en défiance contre un indo-européen trop cohérent et 
trop logique. Heureusement, dés son second chapitre, 
M. Gauthiot reprend contact avec les faits attestés 
histoviquement et nous retrace I'évolution de la finale 
dans chaque groupe linguistique en partant de Inde 
pour aboutir au germanique et a l'arménien. Ce cha- 
pitre est capital parce qu’il généralise une observation 
déji faite A propos des langues germaniques et a laquelle 
M. Gauthiot donne toute sa signification. L’auteur nous 
rappelle (p. 86) qu'il n’y a pas de manuel qui oublie, 
pour ces langues, do séparer les lois de la finale des 
autres lois de la phonétique. Mais les Auslautgesetse 
n’existent pas seulement en germanique, c'est une carac- 
téristique de toute la famille. En effet on peut étendre 
V'indo-européen Ia notion de Ja finale qui résulte des lois 
du germanique et c'est M. Gauthiot quien donne la for- 
mule précise, La finale « comprend la derniére tranche 
yoealique plus les éléments consonantiques ou semi-con- 
sonantiques qui suivent « (p. 35), a lexelusion de la 
consonne qui précdde cette tranche vocalique, Ainsi dans 
“tmntés ou “bhéretai le dernier ¢ est en dehors de Ia finale, 
car cette consonne « est traitée comme un élément inté- 
vieur» (ibid.). Ceux qui ont lu attentivement le paragra- 
phe « le mot et la phrase » dans I'Introduction de 
M. Meillet (5° éd., p. 11G et sniv.) retrouveront ici des 
idées qui leur sont familidres, Ce qui est original, chez 
M. Gauthiot, c'est d’avoir poussé en détail l'étude de I'évo- 
lution dans chaque groupe. Les slavisants liront avec 
intérét le tableau de la finale slave, d’autant plus que les 
grammaires du langage urslavisch étant vares, exposé 
n'est pas de ceux qui se rencontrent partout. La conclu- 
sion de ce chapitve, c'est que l'usure propre a la fin de 
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mot n’atteint celle-ci que dans les limites de la définition 
donnée plus haut, Tant que la derniéve tranche vocalique 
as disparu, la consonne qui précéde demeure, non pas 
wcte, mais indemme des modifications 
propres la finale, Et ceci n'est pas un truisme, Soient 
des types indo-européens *wlg"os, *hynom. Les altérations 
concernent 1a yoyelle de la derniére tranche et Ia con- 
sonne qui la suit : le nominatif gotique wul/s perd la 
voyelle finale et garde la consonne ; le runique horna 
(ie. *hynom) perd la consonne et garde une voyelle, 
Mais pour voir la consonne qui précéde -os, -om attaquée, 
il faudva descendve beaucoup plus bas dans ’histoive de 
T'évolution des finales. Cette résistance de la consonne & 
la place que nous venons de dire est particulidrement 
sensible dans les mots iraniens cités par M. Gauthiot : 
quoique le pehlevi, par exemple, montre une usure déja 
tres avancée de la finale, qu'il ne garde de la déclinaison 
qu'une forme pour le singulier et une autre pour le 
pluriel, les distinctions casuelles ayant disparu, on ne 
voit pas cependant dans cette langue que la consonne qui 
précédait la tranche dernidre soit entamée, 
Les monosyllabes (chapitre Ul) échappent en gros aux 

















lois de la finale parce qu'une méme syllabe ne peut pré- 
senter en méme temps les caractéres de l’initiale et ceux 
de Ja finale. Tantét c’est le premier élément qui devient 





prépondérant et alors le monosyllabe obéit A des ragles 
qui ve sont plus celles de la fin de mot ; tantot il s’affai- 
lit et se réduit dans la phrase A un élément pour ainsi 
dire sans valeur. Beaucoup de langues répugnent au 
monosyllabisme et s'ingénient, semble-t-il, a éviter qu’un 
mot de sens plein soit formé d’une soule syllabe. Hs 
Sallongent, prennent des désinences qui ne leur apparte- 
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naient pas A V'origine, s'incorporent des enclitiques, Ou 
bien, incapables de subsister tout seuls, ils s'appuyent 
sur le terme suivent, deviennent réguligrement procliti- 
ques. Ce chapitve insiste sur la somme considérable de 
renseignements que peuvent nous fournir les monosyl- 
labes. Il montre en méme temps le danger qu’il y aurait & 
oublier les caractéres divers qu'ils peuvent revétir. Certai- 
nes lois, par exemple, celles de lintonation en lituanien, 
sont générales, englobant les monosyllabes comme les 
autres mots du langage : ainsi *t6 et *galw6 sont unifor- 
mément abrégés en td, galvd. En germanique, au con- 
traire, le traitement des monosyllabes est indépendant 
des lois de I’intonation, En réalité, si les monosyllabes 
fournissent des données intéressantes, on ne saurait user 
de leur témoignage pour l'indo-européen proprement dit, 
M. Gauthiot réduit leur finale a l'occlusive ou semi-ocelu- 
sive qui les termine ; mais cette définition est arbitraive, 
vu qu'il n'y a nulle part uniformité de traitement. Si la 
finale de rem a pu étre «fortifiée» (cf. p. 64, 65) au point 
de se maintenir dans la nasalisation du frang. rien, c'est 
qu'elle n’était pas une finale dans le méme sens que celle 
de navem qui donne nef’; et le raisonnement est le méme 
si l'on part de l'indo-européen et non du latin. 
Lorsqu'une consonne du sanserit, notée sourde a la 
pause, se trouve devant sonore (voyelle, sonante, occlu- 
sive), elle devient sonore, De méme en latin et dans les 
autres langues italiques on trouve d dans fhefhaked « fecit» 
feced, os. deded « dedit » pour la dentale finale des dési- 
nences secondaires. C'est, semble-t-il, la génévalisation de 
Ia forme sonore que le sanscrit n'admet que devant sonore. 
En slave, 'alternance de bes- et de ber-, de viis- et de vits-, 
de ras- et de raz-, etc., a été expliquée par M. Meillet, 
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comme dépendant d'une loi de sandhi analogue. Les faits 
du germanique ne s’opposent pas non plus & ce que l'on 
veporte a I'indo-européen une loi formulée dans les mémes 
termes que celle du sanscrit. La thése de M. Gauthiot, 
qu'il s'efforce de démontrer dans son chapitre IV*, c'est 
qu’a Vorigine on trouvait partout 1a loi de sonorisation 
du sanscrit. Nous ne pensons pas qu’il soit parvenu a 
V'établir. Des alternances d's et de 2 devant sourde et 
“sonore en finale, des sonorisations de p, t, k, au moins 
devant yoyelles dans la méme position, se vencontrent dans 
une foule de dialectes anciens et modernes. M. Brugmann 
a signalé des lois de ce genre en allemand (Grundriss, 
F,, p. 884) ; nous en connaissons en néerlandais (dialectes 
du Limbourg) (1). L’étude de parlers voisins montre qu’il 
peut y avoir de grandes divergences dans le sandhi de 
dialectes trés rapprochés et il faudrait par conséquent un 
accord tout i fait frappant entre les idiomes indo-euro- 
péens pour qu’on pat tenir pour acquise la maniére de 
voir de M. Gauthiot. Cet accord n’existe méme pas dans 
chaque rameau séparé. L's finale est partout x (issu de x, 
comme le montrent les emprunts finnois et lapons) (2) en 
germanique du nord, s alternant avec 3 en gotique, zéro 
ou s dans le germanique occidental (des monosyllabes du 
vieux haut-allemand présentent r: mir, wir, hwer, etc.) 
Ainsi isl. dagar, got. dagos, v. h. all. taga, ags. dagas, 
vy. sax. dagos « jours ». Les alternances de s et z en gotique 
sont intéressantes, mais elles ne nous renseignent qu'im- 
parfaitement. Ce sont des formes de Ja prononciation 








(1) CL. Grooramrs, Het dialect van Tongeren, § 88 (LEuvENscuE 
BUDRAGEN, VIII, (1908), p. 239 et suiv.). 

(2) NOREEN, Geschichte der nordischen Sprachen (3* 60, du Grundriss 
der germ. Philotogie), p. 71. 
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réelle qui se sont glissées en contrebande dans le gotique 
a'Ulphilas, lequel évite en principe les doublets syntacti- 
ques. Et en tout cas, la rdgle qu’elles laissent apercevoir 
ne coincide pas avec l'usage des autres dialectes. Non 
seulement une -s finale indo-européenne comme dans 
ainz-u, wileiz-u, devient z devant une enclitique sonore, 
non seulement rigis présente & l'occasion la forme rigis 
(ist), mais une s primitivement intérieure comme celle du 
génitif pis, anBaris se change en + dans Bizei, anparizuh 
(cf. Streitherg, Got. Elementarbuch®, p. 50, 90, 91). Or ce 
dernier traitement s'oppose avec la plus grande netteté a 
Tislandais fess, annars, v. h. all. thes, anderes, De plus, 
rien ne nous garantit que li ob le s n'est pas attesté 
Valternance fat en usage : disait-on *dagdz-uh (cf. isl. 
dagar) ou *dagos-uh (ef ags. dagas)? Entin *dagos-wh 
n'implique pas encore *dagos allai, La conclusion prudente 
serait d notre avis, qu'il existe des alternances, mais que 
nous ignorons le détail des lois qui les régissent. Ce 
qu'on a appelé Ia loi de Verner en anglais moderne (Jes- 
persen, Modern English Grammar, I, § 6, Set suiy., p. 199 
suiv.) nous montre également des alternances d's et dex 
ded et de @, d’ fet de v. Mais une orthographe méme fort 
exacte nous permettrait difficilement d’en deviner le 
principe si nous ne connaissions la langue que par 
Pécriture. Nous croyons done que les données fragmen- 
taives du gotique ne doivent étre utilisées qu’avee 
beaucoup de prudence. 

On sait que dans un bon nombre de groupes indo- 
européens, les occlusives de la langue-mare sont tombées 
en finale : gr. +4(3), éege(s); de méme en slave, en germani- 
que et ailleurs, En sanscrit, ces mémes phonemes étaient 
« éevasés », « affaiblis » ou « retenus » d’aprés les descrip- 
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tions des auteurs indigenes (1) ; et d’aprés M. Gauthiot, il 
en était de méme en indo-européen. C'est ce qu’indique 
déja Je titre du chapitre V* « Occlusives finales ; leur 
caraetare implosif ». Si ce n'est It qu’une hypothése, on 
ayouera que c’est la plus plausible et celle qui rend 
compte du plus grand nombre de faits. M. Brugmann 
veut que l'amulssement des ocelusives finales soit en grec 
une généralisation du traitement de la pause (2) et ce n'est 
évidemment pas impossible. Mais combien n’est-il pas 
plus rationnel de supposer le caractére implosif partout, 
sauf devant voyelles, comme le fait M. Gauthiot (cf. Fin de 
mot, p. 92). Nous ne suivrons pas l’auteur dans ses dis- 
cussions relatives & la valeur du ¢ ({) avestique, non plus 
que sur Ie terrain de la dialectologie finnoise. Ce dernier 
groupe donne des exemples contemporains d'amuissement 
d'un -k final et montre en méme temps qu'en principe le 
cas d’un mot suivi d’une enclitique différe toujours des 
autres cas de sandhi autant que de la phonétique inté- 
rieure. Nous savons par exemple que *2F0 x6) a donné 
Get; mais ce traitement différe & la fois de fore (rac. F:-) 
et de + xéxvoy (de *x<8) (0). De méme les proclitiques doivent 
étre traités & part. M. Gauthiot edt probablement modifié 
quelque peu son exposé, s'il avait pu connaitre la formule 
nouvelle que M. Ebrlich a donnée pour la loi rythmique 
des préverbes chez Homére (1). Mais c'est 14 un détail qui 
n’enléve rien & Ja valeur des observations générales de 
notre auteur. 








(1) Gavruror, Fin de mot, p. 91; Maununr, Introduction, 9° 6d., p. 117. 
(2) Adrégé, § 356, 11. 

(@) Voir BRUOMANN-Tuums, Griech. Gramm, p. 619. 

(4) H, Ennio, Untersuchungen aber die Natur der griech. Betonung 
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_ Lessort de la sifflante finale, qui fait l'objet du. sixiime 
chapitre, ne peut guére étre étudié qu’en arique, Nous 
avons vu le développement peu homogeéne du germanique 
(ci-dessus, p. 245 ct suiv.); partout ailleurs le maintien 
(pour le latin il est plus exact de dire le rétablissement) de 
Ia sifflante sourde en toute position ou bien sa chute pure 
et simple effacent les nuances que pouvait présenter le 
traitement primitif. Suivant son habitude, M. Gauthiot 
pitre, une recherche trés fouillée 
des conditions phonétiques de V'arique ; les. remarques 
sur la chute du z dans le groupe -dz (skv. -d devant 
sonores), la discussion de 1’évolution -az — -6, méritent 
d’étve ues avec Ia plus grande attention, Mais ayons- 
nons.le droit de conclure de I’arique a 1'indo-européen ? 
Ine nous semble pas, tant qu'aucun autre rameau ne 
fournit pas de ressemblances vraiment frappantes avec le 
développement indo-ivanien. 

Nous n'avions considéré jusqu'iei que des finales ter 
minées par une seule consonne. L’indo-européen possédait 
des-groupes plus compliqués : -nt, -ns, -ms, -n(t)s, -ls, -rs 
(chapitre VII). L'implosive finale est débile : sa chute 
presque universelle dans les diverses familles linguistiques 
Je montre. La double occlusive n'est en véalité qu'une 
double implosive : dans la finale de *ydaxt le k se termine 
aprés Vimplosion pour Varticulation du ¢ et celui-ci, en 
finale, est également implosif : d’od 72 avee chute des 
deux consonnes. Les dialectes  spirantes ouvrent. la 
premidre occlusion et assurent ainsi a Ia finale un appui 
moins fragile que l'occlusive primitive. Le zend et T'ir- 
landais fourdissent des*exemples de cette observation: Il 
n’en est pas de méme des finales indo-européennes en st 
ou ¢ est traité (au moins en avestique et en grec):comme 
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une finale ordinaire. M. Gauthiot dans sa vevue des divers 
groupes aboutit A cette constatation originale que ts n'ap- 
parait pas en indo-européen. Partout ot l'on attendrait 
théoriquement la rencontre de ces deux phonémes (nom, 
sg. d’un theme en dentale, dor. xs, lat. pes, participes en 
-nts, ete.) les choses s’expliquent aussi bien, sinon mieux 
en partant de ss ou s intense. On notera aussi, pour le 
gree, le contraste signalé & propos de txmg5, avec chute 
ancienne du 2 et par suite sans abrégement de la voyelle, 
qui s‘oppose & fuyer, tyvoy de -nvz, -wve ob Je + conservé 
plus longtemps a donné liou & l'abrégement de, w devant 
-nt. Pour -ns, un des groupes finaux les mieux attestés, 
M. Gauthiot insiste en deétail sur l'originalité de son 
traitement qui s'oppose nettement, par exemple, d celui 
do -rs.Les groupes plus compliqués sont laissés de cdté, 
et avec raison, car ils sont en grande partie théoriques. 
Seul -nés est étudié avee quelque detail, mais, en fait, 
il se confond ayee ns (s intense) et la discussion exhaustive 
sur les nominatifs des themes en -né- en sanscrit montre 
que ces formes sont peu transparentes et, en tout cas, que 
l'on ne ‘saurait détermincr avec certitude le type indo- 
européen dont elles dérivent. 

Les sonantes (nasales, liquides) en fin de mot font 
Vobjet du chapitre huitiéme. Le y est rare, I'f n'est pas 
attesté ; M. Gauthiot lui-méme ne trouve que tes peu de 
chose ft tiver des quelques cas certains du sanserit et du 
grec. Les nasales donnent des exemples d'un traitement 
original en arménien et en latin. Dans nomen de *ndmp, 
septem de *septm le vocalisme ¢ (non i) présenterait la 
trace d'un développement ralenti. Les m et 2 finales 
donnent réguliérement den indo-iranien, tout comme 
en: médiale ; -an, -am sont des perturbations analogiques 

















248 Le MUsEON. 


ainsi que T'a dja montré M. J. Wackernagel (Ai. 
Gr., I, § 8 6) : M. Gauthiot a sans doute raison ici 
avec M. Meillet contre M. Brugmann qui enseigne encore 
que le traitement -am est phouétique. Le résumé qui 
suit du développement des nasales en latin et en germa- 
nique est, au moins en ce qui concerne le dernier, d'une 
bridveté énigmatique. I edt été plus simple et plus 
exact de dire que les voyelles bréves finales suivies de 
nasales sont plus résistantes a l'usure de fin de mots 
que les mémes voyelles non nasalisées. Ce qui est dit du 
traitement hellénique est fort précis parce que l'amuis- 
sement du -y se passe 4 I'époque historique. Mais ce ne 
sont li que choses secondaires, du moins I'auteur passe 
avec grande vapidité sur ces divers points. Quelle était la 
finale indo-européenne -m ou -n? Le latin equo-m est-il 
plus ancien que le grec fro? MM. Meillet (en dernier 
lieu Introduction’, p. 119) et Gauthiot (Fin de mot, p. 138+ 
163) penchent pour la priovité de I’n et, a défaut de 
preuve décisive du contraire, cette opinion n’est nullement 
invraisemblable. Essayons de résumer le raisonnement 
serré du phonéticien rigoureux qu’est M. Gauthiot. Si l'on 
considare toute finale comme implosive, I'm (ou n) de la 
fig était dans un bon nombre de cas un phoneme débile 
analogue & I'm finale latine, 4 l'anusvira du sanserit. C'est 
tvop peu pour trancher la question ; reste la forme de la 
pause qui est -m en arique, Or, dla pause, on congoit que 
Tarticulation labiale, plus faible en général, domine dans 
les idiomes (arique, latin) qui ailleurs présentent une 
nasale trés réduite, Si nous comprenons bien M. Gauthiot 
— cette page comme d'autres de son ouvrage demande de 
véritables efforts d’attention — son systéme suppose & 
Vorigine une articulation réduite de la nasale finale devant 
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yoyelle. La rencontre du latin avee plusieurs exemples du 
yédique ne peut dtre Veffet d'un développement indé- 
pendant de chacun, Or il y a ct en sans¢rit et en latin des 
traces certaines du passage & -m d'une n devenue finale. 
Done c'est d’n qu'il faut partir, Mais 'hypothése est 
invérifiable et l'accord de Viranion avec le gree est tout 
aussi probant en sens contraire que celui des quelques 
exemples yédiques avec le latin. M. Gauthiot admet 
lui-méme une alternance n/m en indo-curopéen : *sen : 
*smija, cf. gv. & wix, C'est qu'd une époque plus ancienne 
encore on a da dire *sem : *s(e)mija, par suite ’hypothese, 
intéressante en phonétique, est artificielle du point de 
vue systématique. 

Dans son chapitre IX, M, Gauthiot touche aux questions 
de quantité des voyelles finales ouvertes (,). Il est certain 
que Von disait *we et *we « ou» (gr. 8, skr. va), qu'il a 
existé des vocatifs en @, lit. vilkd = i.-~cur. *wiq'2, que la 
désinence -me se montre aussi sous la forme -meé (got. 
bairaima, lit. eimé). Liaugment nous montre également 
une double forme, bréve dans la trés grande majovité des 
cas, longue dans sev (d6jd chez Hésiode), skv. avail ot 
ailleurs, surtout devant v, r, y (Gauthiot, p, 178-179). 
Pourquoi ces alternances et d’oit vient que dans Ia majeure 
tie des cas la quantité est rigourensement fixe? Il nous 
parait téméraire de supposer que l'on ait voulu éviter des 
confusions possibles, par exemple entre "te « et » et “qe 
quoi» (ib. 179). Dans tout langage la prononciation 
normale admet sur un point ou l’autre un certain flotte- 
ment, qui s‘explique ne fitt-ce que par le compromis de 


























(1) M. Gauthiot a eu la pationce de parcourir la longue série des discus 
sions entre védisants sur Ia quantité variable des fluales ouvertes dang 
Je Rigveda, Nous n'essayerons pas de les résumer, 
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plusieurs parlers individuels, Ce flottement s’observe dans 
Ja quantité de certaines syllabes et peut n’avoir aucune 
autre origine ; souvent l'une des deux alternatives finit par 
devenir significative de telle nuance de sens ou devient 
Vindice de telle unité dialectale. Dés lors elle tend a 
s'éliminer. Mais ce serait encore une fois faire de l'indo- 
européen un tout trop cohérent et trop logique que de 
vouloir rendre raison de toutes les alternances qu'il 
présente. Aussi bien M. Gauthiot ne nous donne-t-il ces 
explications que comme des conjectures. La recherche me 
semble plus féconde 1d ob I'auteur examine quelles 
yoyelles étaient susceptibles d’allongement et quelles y 
Gtaient réfractaires, Il n'est pas sans intérét de constater 
que V’o n'apparait jamais comme long, que I’ et I'u sont 
beaucoup moins souvent allongés que I’e et 1'o. M. Gauthiot 
qui est, comme on I’a vu (ci-dessus, p. 238), partisan 
d’un systéme od i et u ne sont que des coéflicients 
sonantiques et non des voyelles, triomphe de cette con 
clusion, qu'il a soin selon son habitude de nous exposer 
en fonction de la phonétique générale, « On sait que les 
voyelles les plus formées [i, u] sont de fagon générale, 
moins vocaliques et plus braves que les autres » (p. 189). 
Cette vemarque est appuyée d'une foule d'observations 
faites expévimentalement sur des parlers modernes. Mais, 
quoi qu'il en soit de la question de principe, les faits 
sont bien tels que les expose M. Gauthiot : le flottement 
de quantité, a de vaves exceptions prds, ne s'observe qu’en 
finale de mot ou en finale de composé. Dans ce dernier 
cas, surtout en sanscrit ob les exemples d’a et d’t se 
rencontrent principalement, I'extension analogique d'un 
procés indo-européen est trés vraisemblable. I y a de 
véritables exceptions : *kln- : *hlu-, *radh- : *rudh-, *wiros : 
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*wiros, “stinus : *sunus (je ne sais pourquoi ce dernier 
mot est rattaché, p. 186, anx monosyllabes ; nous con- 
naissons le mot *si- pore, mais je ne vois pas d’homonyme 
signifiant fils) ; M. Gauthiot s’en est tenu avee raison & 
quelques exemples certains et partant plus démonstratifs 
qu'une longue série d'instances discutables. Ce sont 1 
encore une fois autant d’« antinomies » qui nous prouvent 
que, malgré Ja logique incontestable desastructure, Vindo- 
européen n’était pas parfait comme un yolapiik. Et c'est 
aussi, ne l'oublions pas, une des garanties de la cvédi- 
bilité de nos conclusions relatives 4 la langue mére. 

Au chapitre X*, traitant des longues et diphtongues 
finales, M. Gauthiot, aprés un exposé tres lumineux des 
deux intonations, douce ct rude du lituanien, décrit avec 
un rare bonheur d’expression les rapports de intonation 
avec les lois de la finale en germanique et en baltique : 
«les tranches douces résistent mieux a l'usure que les 
rades en fin de mot et mettent, toutes choses étant égales, 
plus de temps a disparaitre », C'est en méme temps une 
formule trés prudente, car il est dangereux, comme V’ob- 
serve M. Gauthiot, de faire de la tranche douce une longue 
yalant trois mores, alors que la métrique ne justifie pas 
cette distinction. Ce n'est pas du reste que I'intonation 
soit sans rapport avec la métrique. L'indo-iranien, lui, 
admet dans certains cas qu'une finale d’intonation douce 
compte pour deux syllabes. Dans son livre si suggestif sur 
Vaccentuation greeque (1), M. Ehvlich explique la diectase 
homérique comme Uavait déja fait M. Kvetschmer, par 
une prononciation de la voyelle avee double sommet 
accent. Si cette appréciation est fondée, il en résulte 














(1) Untersuchungen fiber dte Natur a. griech. Betonungy p. 225; ch, 
Rhein, Mus., 63, p. 107 et suiv, 
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une ressemblance frappante entie In diectase grécque en 
syllabe non finale et le méme phénomene dans les finales 
intonation douce de l'indo-iranien. Cette constatation 
ést intévessante parce qu'elle’ montre qu’il n'y a aucune 
différence essenticlle entre le circonflexe grec des pénul- 
tiémes et celui des finales, éme au point de yue indo- 
européen. L’abrégement des finales, rudes ou douces, 
s'est fait, d’aprés M. Gauthiot, par Pusure de la partie 
médiane de la longue, et cela aussi bien pour les diph- 
tongues premier élément long que pour les longues 
proprement dites. Il faut lire ces pages dans le texte 
(p. 202 suiy.). Elles sont lumineuses pour qui a pratiqué 
les Auslautgesetse germaniques et litvaniennes, et se pro- 
tent mal a étre résumées, Notons cependant que M. Gau- 
thiot, ennemi déclaré de l'hypothése de longues de-trois 
mores, est amené A figurer par *oooi un groupe» (xp), 
pour mettre en évidence l'absence d’équilibre entre les 
deux éléments de In diphtongue. Ceci nous montre que 
a théorie qu'il combat, & raison croyons-nous, n'est pas 
aussi «a priori » qu'il semble le dive, De plus on s'étonne 
de ne pas trouver la moindre allusion i la pluti du 
sanscrit. Ce phénomene, qui est peut-étro exclusivement 
indien, est cependant un cas bien constaté de voyelle 
ultra-longue. Cette discussion edt pu étre vattachée i celle 
que l'on trouve dans un chapitre précédent (p. 177et suiv.) 
sur des cas'comme vysabha yocatif (R. V., VII, 45, 22 et 
58) : c'est 14 aussi, semble-t-il, un allongement facultatif, 
Mais n’en demandons pas trop ; méme oi a passé 
M. Gauthiot, il reste a glaner. 

On lira ayee non moins d'intérét les pages (208-208) oi 
Vauteur esquisse & larges traits le sort des dipbtongues 
lofigues en indo-européen (e’est-d-dive des yoyelles longues 
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suivies de i, u, m, n, r, J) en faisant appavaitre la débilité 
de 1’élément sonantique, non seulement en finale, mais 
encore devant certaines consonnes, comme dans les alter- 
nances paralléles *djeus *djem, *ohtow *okto, *mater *mate. 
Dans les détails, il faut étre comparatiste exereé pour 
suivre 'exposé souvent trop vapide de lauteur. Du 
reste, certaines comparaisons sont foreées : je veux 
bien que got. fadar (i.e. -er) et anstai (dat. sg. de -ci, 
ef. dm) soient paralléles, mais, dés le y. h.-allemand, 
Vusure des terininaisons et le synerétisme des cas rendent 
vaines pour une bonne part les tentatives d'identitication. 
Dans v. hall, anst le génitif et datif singuliers, le 
nominatif et accusatif pluriels ont uniformément énsti 
corvespondant a anstais, anstai, ansteis, anstins du gotique 
et il est certain que la plupart des féminins confondent 
au singulier le génitif et le datif. 

Le dernier chapitre (XI) commence par une récapitu- 
lation des systémes d’accentuation qui, comme celle du 
latin, de l'iranien, du sanscrit (dans la prononciation 
moderne), etc., tiennent compte de la finale dans leurs 
lois essentielles. Ceci nous montre une fois de plus la 
finale prenant une place & part dans le mot. Mais en indo- 
européen cette syllabe aun rdle plus considérable encore, 
vu importance de la désinence, qui est hors pair, tant 
par sa forme que par sa fonction syntaxique (p. 216) ; et la 
métrique ancienne, celle du vers Jatin (saturnien), védique, 
avestique ou grec (métres saphiques et aleaiques), est 
régie par une coupe obligée non moins que par Valter~ 
nance des braves et des longues. La coupe, comine nous 
Je montre M. Gauthiot, n'est pas une pause ; ce n'est 
qu'une fin de mot. « Ainsi la finale indo-européenne 
était non seulement traitée de fagon particuliére, sentie 
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mime quelque chose de ‘spécial, ‘mais’élle était utilisée, 
ainsi que tout autre élément dé la langue, comme moyen 
expression artistique » (1). 

* Dans son compte rendu de Mouvrage de M. Gauthiot, 
M: Meillet insiste sur une conséquonce qui, n’est .qu'indi- 
quée ‘par l'auteur apropos de l’accentuation (2), C'est qué 
la'finale nee recoit jamais un accent fixe. Il se peut, comme 
en frangais, que la pénultiéme accentuée devienne finale 
par, Namuissement de Ja syllabe suivante ; mais cé¢i 
w'enldve rien & la portée de Vobservation, car I'accen- 
tuation frangaise est en fait l'acceituation latine conservée. 
“Nous conclurons ce résumé foreément inadéquat du 
liv'e de M. Gauthiot en engageant tous ceux que la 
Grammaire comparée intéresse A live l'ouyrage lui-méeme, 
M:Gauithiot a établi fortement ses theses mattresses : i 
existe une fin de mot obéissant & des lois propres ; elle 
peut se définir tigoureusement comme étant Ia dernidre 
thanehe vocalique’ avee'les éléments qui suivent, & l'ex- 
dusioi de la consonne qui précéde: Ces conclusions, 
Vauteur nous 'indique (p. 225), ne valent pas unique- 
ment pour l'indo-européen, elles ont une portée plus 
générale. Des comparaisons avec le sémitique ou le finnois 
se sont, présentées d’elles-mémes sous sa plume ; il ne 
les a*pas repoussées, mais il laisse 4 d'autres le soin 
@appuyer ses résultats «de recherches du méme genre 
sur d'autres domaines » (ibid.). Ceux qui suivent depuis 
quelques années le mouvement des idées en linguistique 
a'auront pas de peine & discerner loriginalité de cette 
étude dans sa méthode comme dans ses résultats et on se 
vendra compte que ce genre de recherches ‘nous éloigne 











(1) La fin dé. mot, p. 221, — Cf, Maruusr, Introduction, 8 d., p. LT: 
(2) Bulletin de ta soc. de ting., XVII, p. 00. 
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considérablement des idées recues quasi-universellement 
il y a peu de temps encore. Le terme de « mot » était de 
ceux qu'on évitait de prononcer de crainte de passer pour 
un profane et un ignorant ; la science ne connaissait que 
«la phrase » (der Satz), bloc sans fissures d’aprés le type 
du pada sanserit. Depuis Schleicher on a mis souvent de 
Tindo-européen sur le papier. Dans les reconstructions 
de M. Gauthiot, c'est devenu une langue vivante, réelle- 
ment parlée, et dont l'oreille peut suivre tous les détails, 
depuis Vintonation musicale de ses syllabes pleines, 
jusqu'au bruit étouffé (pidita-) de ses implosives finales. 








Josepa MAnston. 
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Note sur les Corps du Bouddha 


SomMam : Introduction. § 1. Les expressions dharmakdya et rizpaniiya 
dans la littérature eanonique ; § 2. La philosophie de I’Abhidharma ou 
du Petit: Vehicule ; § 3. « Les darmas qui tont un Bouddha » et le 
ré@pakdya, dapres l'Abhidharma ; § 4. Les philosophies orthodoxes du 
Grand Véhicule ; § 5. Bouddhologio du Grand Véhicule : 6eoles orthodo- 
x08; § 6. Bouddhologie « immanentiste », Mantraydina. 





Inraopuction. 


Pour se faive une idée exacte des Corps du Bouddha, 
cest-A-dire d'un chapitve important de la « bouddholo- 
gic », il faut embrasser toute I’histoive du Bouddhisme, 
depuis les origines jusqu'aux mythologies et aux théoso- 
phies si pénétrées de Givaisme qu’elles méritent a peine 
Je nom de bouddhiques. Il faut aussi passer en revue 
diverses philosophies, dont quelques-unes sont abstruses 
et compliquées. C'est une tache délicate, surtout si on 
vise, non seulement & étre compris par les professionnels 
des recherches houddhiques, mais encore 4 fournir aux 
historiens de I'Inde des idées claires et des renseignements 
certains. Et c'est 1a notve ambition. 

Il sera donc utile de résumer, dans le langage le plus 
simple, les points que nous aurons & étudier. 

4. L'ancienne tradition bouddhique, héritiére fiddle de 
Tenseignement du Maitre, voyait dans Cakyamuni un 
« simple mortel » ; mais cet homme, parvenu a la pare 
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faite sapience, est un tathagata, le révélateur de la doctrine 
de salut (dharma). C'est ce titre que Cakyamuni est 
intéressant. Il ne suffit pas de voir sa forme visible (rapa- 
kaya), il faut voir en lui la Doctrine, car il a pour vrai 
corps (Kaya) la Doctrine (dharma), il est la « Doctrine 
incarnée » (dharmakaya), 

2. La scolastique retient cette expression dharmakaya ; 
mais elle entend par dharma, non plus la Doctrine, mais 
les dharmas, c'est-i-dire les petites réalités tvansitoires 
dans lesquelles le vieux Bouddhisme pulvérise toutes 
les unités psychiques ou matérielles. Kaya signifie « col- 
lection ». Pour les bouddhistes, il n’existe pas d'individu 
(pudgala) ; il n'existe que des dharmas, des données 
Gémentaires dont l'ensemble forme, de pseudo-iadivi- 
dualités : c'est la these du pudgalanairatmya, de Vinexis- 
tence en soi de l'individu. 

Le dharmakaya d'un Bouddha, c'est done le Bouddha 
lui-méme, c'est la collection, Vaggrégat et la série des élé- 
ments psychiques et matériels qui constituent V'individu 
qu'on uppelle un Bouddha, son ame et son corps, dans 
notre langage occidental. — Mais dharmakaya s'entendra 
au propre des « éléments » qui font que cet individu est 
un Bouddha. 

Le Bouddha, en tant qu'il est visible, le rapakaya, 
« corps visible », collection des dharmas visibles ou maté- 
viels, n’est qu'une portion du Bouddha. Ces dkarmas 
yisibles, plus les dharmas invisibles, sensations, pensées, 
ete., sont tout le Bouddha. 

5. Mais il faut distinguer trois écoles. 

A. L'école d’Abhidharma ou du Petit Véhicule, consti- 
tuée vers le premier sidcle de notre ére (?) ou plus t6t, 
qui continue la plus ancienne tradition, et ne fait qu’éla- 
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borer les idées essentielles de la littérature canonique. 
Cette école croit & la réalité substantielle des dharmas, et 
sa critique s'arréte & la négation de individu (pudgala- 
nairatmya). 

B-C. L’école Madhyamika ou nihiliste (premier siécle 
de notre ére 2) et I'école Vijhanavadin ou idéaliste (an peu 
postérieure ?) nient l'existence en soi des dharmas : c'est 
la these du dharmanairatmya, qui caractérise les philo- 
sophies du Grand Véhicule. Ces deux écoles tiennent 
que tous les corps et toutes les pensées sont « vides » 
(gimya). La réelle nature (¢athata) des choses comme 
des individus, des Bouddhus comme de tous les étres, 
c'est la « yacuité » (giinyatd) ; et expression dharmakaya 
peut étre comprise dans le sens de « réelle nature », 
« corps essentiel » (svabhavika kaya). 

A. Copendaht les idées religieuses ont évolué, et le 
Bouddha, de simple mortel, est passé « dieu », 

Certaine secte croyait, avant I’époque méme d’Acoka (2), 
que Gakyamuni ne fut qu’un double magique d’un réel 
Gikyamuni, homme devenu Bouddha depuis tres long 
temps et régnant dans le ciel Tusita. — De la a lui accor- 
der une maniéve d'éternité, 1a transition est facile. 

Le corps visible (rapakaya) se dédouble done en un 
« corps glovieux » (sambhogakaya), le vrai corps visible 
du Bouddha tronant dans le paradis (Sukhavatt....) pour 
le bonheur et I’édification des saints ; et en « corps magi- 
ques » (nirmayakayas), que vien n’empéche en effet de 
multiplier : c'est par leur intermédiaire que le Bouddha 
remplit sa téche de salut. 

Telle est la bouddhologie du Grand Véhicule. 

5. Les écoles du Grand Véhicule dont nous avons parlé 
ci-dessus (5, B-C) connaissent le corps glorieux et les 
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corps magiques ; mais elles les interprétent en fonction 
de Jeur philosophic, que nous appelons « orthodoxe », 
parce que cette philosophie n'est que le prolongement de 
la philosophie du Petit Véhicule, l'expression outrée de 
la pensée maitvesse du Bouddha : « Tout est vide ». 

Mais une partie de la spéculation bouddhique est nette- 
ment « hétérodoxe ». Dés le V** siéele (?), certaine école 
croit  V'éternité, et par conséquent A existence en soi 
du Bouddha. Le dharmakaya peut étre concu comme une 
substance transcendante, matrice du « corps glorieux » et 
des « corps magiques ». Des conceptions monistes ou 
panthéistiques dominent dans le Mantvayana, « Véhicule 
des formules », qui se distingue nettoment du Grand 
Yéhicule, au point de vue, du moins, des principes. 


gle 


Les expressions dharmakaya ex ripakdya DANS LA 
LITERATURE CANONIQUE. 


1. Le Bouddha fat vénéré par ses disciples. La tradi- 
tion, qui parait trds digne de foi, nous dit quelle fut son 
attitude A I’égard des moines et des laics. Sans condam- 
net la dévotion, blamant méme les rigoristes qui blament 
la déyotion, il rappelle que les Bouddhas sont des guides, 
les hérauts de la doctrine de salut (Dharma). Si on se 
fait moine, ce n'est pas pour obtenir le paradis, c'est 
pour obtenir In délivrance détinitive de la souffrance, le 

irvana : et le culte du Bouddha ne conduit pas le dévot 
‘ya. C’est la Doctrine qu'on doit vénérer, étudier, 
pratiquer. Le Bouddha ne vaut que par la Doctrine qu’il 
aconseignée. Aussi, 4 1a mort du Maitre, les moines lais- 
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sérent aux laics le soin des funérailles : « Nous avons 
seulement a nous occuper de la Doctrine ». Le Maitre, en 
effet, avait dit : « Lorsque je serai mort, que la Doc- 
trine soit votre recours ». 

Il s‘était exprimé en termes plus formels : « Celui qui 
est prés de moi et touchat-il mon yétement, s'il est con~ 
voiteux .,...., il est loin de moi et je suis loin de lui. Il 
ne voit pas la Doctrine et, ne voyant’ pas Ia Doctrine, il 
ne me voit pas. Celui qui est & cent lieues de moi et qui 
n'est pas convoiteux il est prés de moi et je suis 
pres de lui ; car il voit la Doctrine et, voyant la Doctrine, 
il me yoit », —Celui qui connait le Bouddha par le 
dehors, par la forme visible (rapeya), s'il ne voit pas la 
doctrine, il n'est pas un bouddhiste, un fils du Bouddha, 
parce qu'il n'est pas 'héritier de Ia doctrine (dharma- 
dayada) dout le Bouddha est le maitre, le propriétaive 
(dharmasvamin). Il ne voit pas vraiment le Bouddha, car 
«le Bouddha est la Doctrine, la Doctrine incarnée », la 
Doctrine vivante. La Doctrine est sa raison d’étre et, on 
peut dive, « son corps ». 

Au contraire, les fidéles, qui sont nés de la Doctrine, 
sont aussi les fils du Bouddha: « Ceux qui ont une foi 
profonde dans le Tathagata, — c'est-i-dive dans le Boud- 
dha vévélateur de la Doctrine, — ils peuvent dire qu'ils 
sont les fils du Bouddha, qu’ils sont nés de sa bouche, 
qu’ils sont nés de la Doctrine, formés ou cvéés par la 
Doctrine, héritiers de la Doctrine, Pourquoi? Parce 
que « Doctrine incarnée », (dhammakaya), « Religion 
incarnée » (brahmakiya), « Doctrine » (dhammabhita), 
« Religion » (bralmabhiita), ce sont 1 des termes équi- 
valents au terme Tathagata ». 

Ce texte (Digha, If, 84) est le seul & ma connaissance, 
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duns Je Canon pili, ot se rencontre expression dhamma- 
kaya, Elle manque dans la phrase stéréotypée (Samyutta, 
IV, 94, Aniguttara, V, 226) qui définit le Tathagata, et cette 
omission rend plus significative sa vaveté : « L’cvil (cak- 
‘khubhita), la connaissance (‘ana bhuta), la Doctrine 
(dhammabhata), la science divine (brahmabhata), le diseur 
(uatta), le hévaut (pavatta), Vexplicateur (atthassa nin- 
neta), le donneur d’ambroisie (amatassa daa), le maitre 
de la Doctrine (dhammassamt), le Tathagata ». 

2. « Le Bouddha est la Doctrine (dhammabhata) », « le 
Bouddha a pour corps la Doctrine (dhammakaya) », ce 
sont la des maniéves de dive, indépendantes de toute vue 
« philosophique » sur la nature du Bouddha. Nous ne 
traduivons pas inexactement, par une métaphore inverse : 
Je Bouddha est celui en qui la Doctrine prend corps ; il 
est « la Doctrine incarnée », la Doctrine vivante, 

3. Le texte qui suit, tiré d'un des Canons du Petit 
Véhicule, nous fea comprendre, mieux qu’aucune expli- 
cation, le développement de la phraséologie. — Grona 
Kotikarpa avait lu toutes les Beritures bouddhiques, et il 
était parvenu au plus haut degré de la sainteté. Cepen- 
dant, si la chose essentielle est de connaitre 1a Doctrine, 
vénérer celui qui Venseigne est au moins une couvre 
mérituire : « J'ai vu, gréice & mon professeur, le Bienheu- 
reux en tant qu’il a pour corps la Doctrine (dharmakaye- 
na) ; mais je ne l'ai pas vu dans son corps visible (rapa- 
kayena) » — © Va, mon enfant, car les Bouddhas sont 
aussi difficiles 4 voir, aussi raves que la fleur du figuier 
Udumbara, qui donne des fruits sans porter de fleurs ; 
va; salue ses pieds en mon nom, souhaite-lui bonne 
santé ... », 
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La Pmuosorme vu Perr Vencure ov pe 1’ApimpuanMa. 


Cette philosophic, qui remonte trés probablement a 
Bouddha lui-méme, tient tout entiére dans la négation de 
Vindividu (pudgala), un et permanent, Il n’existe que des 
dharmas dont le Bouddha a expliqué Vorigine et la dispa- 
rition, 

Que faut-il entendre par dharma ? — « Ce mot, disait 
Max Miller, est difficile 4 traduire, bien qu’il soit facile 
Acomprendro ». — L'homme est une collection et une 
série de dharmas : chacune de ses sensations, de ses pen- 
sées, de ses volitions, est un dharma. Son corps est fait 
de dharmas matériels. Le son, la couleur, l’odeur, la 
matiére qu'on heurte sont des dharmas matériels, L'or- 
gane visuel, comme V’organe de l'intellection (manas), est 
un dharma fait d'une mative subtile. La concupiscence, 
Ja haine, l'aveuglement sont des dharmas. 

Tous les dharmas sont transitoives (anitya) et produits 
par des causes, enseignait le Bouddha, La spéculation, 
dépassant la pensée du Maitre, les vegarde comme 
momentanés (ksanika) ; ils yont se renouvelant comme 
se venouvellent les divers dharmas qui sont les divers 
moments de I’existence d'une flamme. 

Les dharmas sont des « véalités », des choses existant 
réellement; et rien n'existe que ces réalités élémentaires et 
fragiles. De méme que le char n'est que la collection des 
parties du char, de méme l'homme n'est que la collection 
des réalités élémentaires, matérielles et spirituelles, qui 
constituent sa pseudo-individualité. L'homme et le char 
n'existent pas en dehors des dharmas : ils n’ont, en dehors 
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des dharmas, qu’une existence idéale, une existence de 
« désignation » (prajnapti), suivant expression technique. 

Mais on obser qu’aucune de ces réalités élémentai- 
res n'existe isolée des autres. D'une part, tout dharma est 
intimement lié & ses causes et A ses effets : sa vraie nature 
est d’étre causé et causant; il est un moment dans la 
durée, D'autre part, il forme avee d'autres dharmas con- 
temporains un complexe plus ou moins solide. La couleur 
(varna) ne va pas sans la forme (samsthana) ; & plus forte 
raison, la coléve (krodha) suppose, outre laveuglement 
(moha, avidya), tout un complexe de dharmas intellec- 
tuels, contact, sensation, idées, intellection. Et ce com- 
plexe intellectuel suppose, le plus souvent, un complexe 
physique, corps, organes des sens, chaleur et organe 
vital, et encore un certain lot d'actions anciennes d rému- 
nérer, et qui sont de la matiére subtile. 

Un étre vivant est done un complexe et une série de 
dharmas qui vont se venouvelant, — Leur nature est infi- 
niment diverse, Les uns sont « rétribution » ou « nés de 
la rétvibution » ; les autres sont « passion » ou « acte », 
Les uns engendrent des dharmas identiques & eux-mémes : 
comme c'est le cas, par exemple, pour Vorgane vital ; 
autres, par exemple la volition, evéent des dkarmas 
différents d’eux-mémes. Les uns sont « mauvais », désir, 
haine, aveuglement ; d’autres sont « bons », non-désir 
non-baine, non-aveuglement ; d'autres sont « indiffé- 
rents », par exemple la sensation ; d’autres sont « purs », 
« supramondains » (lokottara), c'est-i-dive favorables au 
Nirvana et non producteurs de l'existence (laukika, sam- 
sdrika) ; et nous aurons tout a l'heure a nous en occuper. 

Ce complexe est susceptible de toutes les modifications 
imaginables ; il change, il s’enrichit, il s'appauvrit, Cha- 
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cune de nos pensées change ce que nous sommes. Le plus 
souvent, c'est & la mort, et lorsque le complexe passe 
dans une nouvelle existence, qu’ont lieu les transforma 
tions visibles. On cite cependant histoire d’un moine 
qui, ayant traité de femmes ses confieres, perdit ee dhar- 
ma important qu’est le sexe viril, Mais, dans sa partie 
mentale, le complexe humain peut s'altérer profondé- 
ment. Soit qu'on accomplisse des actes qui privent ce 
complexe, dans une existence a venir, de tous les dharmas 
qui en font un homme, pour les vemplacer pay ceux qui 
en font un damné ou un animal ; soit qu'on se détache 
completement des passions sexuelles, des saveurs et des 
odeurs, des couleurs et des formes, — ce qui, dans une 
existence & venir, réduira le complexe a ses éléments 
purement intellectuels, & une dime isolée dans un paradis 
‘en dehors de V’espace dans le monde de la non-matiére 
(arapya) ; soit, enfin, que soient introduits un 4 un, dans 
Je complexe humain, des dharmas purs (nirasranas), 
exempts de désir, destructeurs du désir, par exemple la 
connaissance du caractére trausitoire des choses, ete. 
cos dharmas, peu d peu, élimineront toutes les passions 
génératrices de Vacte et de la rétribution, et vendront 
impossible, parce qu’inutile, la formation, & la mort, 
d'un nouveau complexe. Par une asedse (yoga) savamment 
graduée, et qui date, dans ses parties essentielles, du plus 
ancien Bouddhisme, le complexe se détruit Iui-méme, 
s’enrichissant de dharmas improductifs et destructeurs, 
liminant les dharmas productifs. Les dharmas improduc- 
tifs, sensations qui sont rétvibution, organe vital quia 
616 eréé en vue de la rétribution, vont s'épuisant par 
la rétribution méme, et le complexe arrive, de la sorte, & 
s’éteindre : c’est le Nirvana. 
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Telle est la psychologie du Bouddhisme de la scolasti- 
que sanscrite du Petit Vébicule. Moins précisée dans le 
détail, mais pareille en ses grandes lignes, Ja psychologie 
de la littérature canonique. 


$5. 


Les « dharmas gut rox uN Bouppua » er Le rapakaya 
(Abhidharma). 


Les dharmas qui constituent un Bouddha, toute la per- 
sonne que l'on appelle un Bouddha, doivent étre classés 
en deux catégories. 

1. Les premiers sont ceux « par I'acquisition desquels 
tune certaine personne acquiert du méme coup !’Omni- 
science et devient un Bouddha », ou, ce qui revient au 
méme, « les dharmas qui valent 4 une certaine personne 
le nom de Bouddha ». 

Quels sout, parmi tous les dharmas dont est fait un 
Bouddha, les dharmas qui font que cc Bouddha est 
Bouddha ? Ce sont les dharmas qu'on appelle lokottara 
« supramondains », c’est-i-dire « qui sont de nature d 
véaliser le Nirvana, 4 détruire le complexe des dharmas », 
ou encore agaiksa, c'est-t-dive qui sont propres aux 
Arhats, « délivrés-encore-vivants », qui possédent le Nir- 
yana en puissance et achévent d'user la rétribution des 
actes anciens. 

On peut préciser. Les dharmas qui font que (iikyamuni 
est un Bouddha, sont 4) trois connaissances que Vasuban- 
dhu énumbve : ksayajiiana, anutpadajnana, acai 
yagdrsti, « connaissance de la destruction ; connaissance 
de Ja non-production ; vue correcte telle qu'elle est propre 
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aux Arhats », et 2) des sensations, des idées, des volitions, 
des connaissances visuelles etc., pures (anasravas), c’est- 
a-dire exemptes d'ignorance, de désir, ete. ; et encore des 
dharmas matériels purs, une chair et des organes qui ne 
peuvent servir de support & des pensées souillées. Sont 
purs, pour la méme raison, les dharmas matériels qui 
constituent les objets inanimés. 

Lorsqu’on prend refuge dans le Bouddha Cakyamuni, 
on ne prend pas refuge dans tous les dharmas qui consti- 
tuent Gakyainuni, mais seulement dans les dharmas que 
nous venons d’énumérer, qui font que Gakyamuni est 
Bouddha (buddhakaraka dharma). De méme, quand on 
salue un moine, on ne salue pas l'homme de chair et de 
sang, mais on salue la Movalité, c’est-d-dire la matiére 
subtile qui s'est ajoutée & son organisme lorsque cet 
homme a pris les veux de religion. De méme, quand on 
prend refuge dans la Communauté (Samgha), e'est-A-dive 
dans l'Assemblée de huit saints et candidats a Ja sainteté, 
on prend refuge dans les qualités particulidres de ces 
saints, qualités qui en font une Communauté (samgh 
nécessairement unanime (samghtbhata, avyagra) et ind 
sible (abhedya) pour tout ce qui regarde le chemin de 
salut. 

Or tous les Bouddhas possédent de ln méme maniére 
Jes dharmas qui constituent la qualité de Bouddha : done, 
“quand on prend refuge dans Cakyamuni, on prend refuge 
dans tous les Bouddhas du passé et de l'avenir, De méme 
prend-on refuge dans toutes les Communautés. 

2. Un Bouddha n'est pas exclusivement composé de 
dharmas supramondains (lokottaras) et agaiksas, de con- 
naissances et de méditations productives de Nirvana. Si 
tel était le cas, le Bouddha ne pourrait avoir de pensées 
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relatives au monde (laukika) ; il ne serait pas bienveillant ; 
il ne pavlerait pas ..... Le Traité d’'Abhidharma dit en 
termes formels que « le Bouddha, c'est les dharmas mon- 


» dains (laukika) et les dharmas productifs de Nivvana (lo- 


kottara) qui constituent un Bouddha (buddhatvahetu), qui 
font qu'on appelle quelqu’un Bouddha (buddhaprajnaptihe- 
tu) ». Par conséquent, des dharmas d’ordre mondain, — 
sensations, idées, volitions, connaissances, et encore dhar- 
mas matériels, organes des sens, organe vital, etc., — 
font partic du complexe physique et mental qu'on nomme 
un Bouddha, Ces dharmas « mondains » constituent le 
point d’appui des dharmas qui eréent, dans un fatur 
Bouddha, la qualité de Bouddha ; ils continuent de se 
renouyeler jusqu’d la mort du saint, 

Les dharmas d'ordve mondain varient, chez le méme 
Bouddha, d’instant en instant : puisque les pensées et les 
volitions « mondaines » du Bouddha se succédent et 
varient. Plus différents encore sont-ils chez les divers 
Bouddhas : identiques quant & la qualité de Bouddha, les 
Bouddhas ont des durées de vie trés différentes, parce 
que « V'organe vital » (jtvitendriya) n'est pas, chez tous, 
« projeté » par les actes anciens pour la méme durée ; 
Deaucoup régnent sur une communauté vespectueuse : 
Cakyamuni a yu sa communauté divisée par son méchant 
cousin, parce qu'il portait la trace d’un crime de schisme 
commis dans une ancienne vie, et demeurait, quoique 
Bouddha, soumis a la loi de rétribution. 

3. Parmi les dharmas « mondains » qui constituent 
Cakyamuni, penséos ou données matérielles, on peut dis- 
tinguer « avec le scalpel de la dialectique », ceux qui sont 
visibles : le rapakaya, le « corps matériel » du Bouddha. 

« On ne prend pas refuge dans le rapakaya, car celui- 
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ci n'est pas modifié par acquisition de la qualité de 
Bouddha » ; — le corps visible de Gakyamuni reste, aprés 
Villumination, ee qu'il était auparavant, un corps de 
futur Bouddha orné de toutes les « marques du grand 
homme » (mahapurusa) ; — « ov c'est dans le Bouddha 
qu'on prend refuge, et non pas dans le futur Bouddha ». 

4, Je n'ai pas lu le chapitve de l’Abhidharmakoga (VII, 
54) qui traite ex-professo du dharmakaya. On voit bien, 
cependant, que ce mot qui, étymologiquement, peut 
désigner ensemble des dharmas, différents dans chaque 
cas, qui constituent chaque Bouddha, doit s'entendre au 
propre des dharmas qui constituent Ia qualité de Bouddha 
de tous les Bouddhas. 








g4. 


Pimosormes pu Granp Venscure — Ninmsres 
(Madhyamika) ev Ineauistes (Vijnanavadins) 


Les écoles du Grand Véhicule ne condamnérent pas la 
vieille ontologie (§ 2) ; mais elles la jugérent insuft- 
sante. — Cette ontologie correspond exactement a l'appa- 
rence des choses, & l'expérience : tout se passe comme si 
les choses et les étres vivants étaient composés de dhar- 
mas substantiels ; et, pour arriyer au Nirvana, il faut 
suivire le chemin que les Anciens ont défini : éliminer les 
dharmas qui engendrent de nouveaux dharmas ; insérer, 
dans la série et dans le complexe que nous sommes, des 
dharmas, des connaissances, qui arrétent le renouvelle- 
ment des dharmas. — Mais, par cette méthode, on mettra 
fin 4 une existence qui est vide de réalité en soi, car les 
dharmas n’existent pas substantiellement ; on mettra fir 
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des dharmas « vides » qui se renouvellent en dharmas 
« vides ». 

Il importe de le savoir, car la seule connaissance qui 
puisse arréter le renouvellement des dharmas irréels, 
cest la connaissance de leur fonciére irréalité, ou, comme 
disent les deux écoles, de leur « yacuité » (panyata). 

D'accord sur ees principes, les Nihilistes et les Idéalistes 
different dans le sens qu'ils attribuent au mot « vacuité ». 

4, Les Anciens avaient démontré que la nature vraie 
(dharmata) des choses (dharma), est d’étve produites par 
des causes (pratityasamutpanna) et de concourir & la pro- 
duction d'un effet. Les Nihilistes observent que : « ce qui 
est produit par des causes n'est pas produit en soi, n’existe 
pas en soi. » La vraie nature des choses est de ne pas étre 
produites en soi (anutpannata). La vraie nature des choses, 
c'est d’étve vides de toute réalité substantielle, c'est la 
vacuité, 

La vacuité n'est, ni un principe immanent aux choses 
illusoires, ni le néant. Bien au contraire, la vacuité est le 
caractéve de ce qui existe : les choses sont vides parce 
qu'elles sont produites par des causes ; « vacuité » est 
équivalent & « production par des causes », « vide » & 
« produit par des causes » (¢anya = pratityasamutpanna), 

Liexistence (samsdra) est un processus complexe de 
dharmas qui n'ont pas en soi de raison d’exister, et qui 
ne peuvent exister substantiellement en raison de leurs 
causes, lesquelles sont des dharmas antérieurs qui n'exis- 
tent pas par soi. Rien d'absurde, pour le Bouddhiste, 
ce que des dharmas « semblables & une magie » (mayopa- 
ma), — nous dirions « contingents », — donnent nais- 
sance d des dharmas également illusoires. Le pareil engen- 
dre le pareil. 
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Tous les étres vivants sont donc des « files d’événe- 
ments » (Taine) qui se prolongent depuis lorigine des 
temps, —c’est-a-dire depuis toujours, —jusqu’au moment 
oi Villusion de la réalité substantielle des corps et des 
idées, mére du désir, vient & disparaitye. Lorsque cette 
illusion est détruite, le flux des dharmas achéve de s'écou- 
ler sans se renouveler : c'est le Nirvana-avec-restes ; lors- 
que ce flux a tari, c'est le Nirvina-sans-restes, la fin de 
Vesistence du sage qui est déja un délivré-vivant. 

Y a-t-il une différence entre l'existence et le Nirvana ? 
— Sans doute, une opposition radicale. L'existence (sam- 
sara) est la production continuée de phénoménes insub- 
stantiels, mais réellement existants. Le Nirvana est la fin 
de la production de ces phénoménes. 

Mais l’école, amoureuse des jeux de mots, — qu'elle 
prend parfois au sérieux, — déraisonne ici : les dharmas 
n'existent pas en soi ; ils sont done comme s’ils n’exis- 
taient pas du tout ; leur production est une non-produc- 
tion ; ils sont on fait non-produits ; ils sont « nirvanés ». 
Liexistence (samsara) et le Nirvana, c'est la méme chose. 

Noublions pas cotte identification hasardée, qu'une 
étvange dialectique ne se lasse pas de démontrer, Nous 
avons dit que le Bouddhiste ne trouvait pas absurde I'hy- 
pothése de causes insubstantielles formant chaine depuis 
Vorigine des temps : « De dharmas vides naissent des 
dharmas vides ». Mais, & certains moments, il y voit plus 
clair, divait-on ; et il conclut que les dharmas produits 
par de telles causes ne sont pas produits. « Les dharmas 
sont semblables aux cheyeux qu’un moine, malade des 
yeux, croit apercevoir dans son vase & aumdnes. L'hom- 
me aux yeux sains n'a aucune idée relativement & ces 
cheveux : il ne les nie, ni ne les affirme, parce qu’il les 
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connait dans leur yraie nature, qui est le vide, en ne les 
connaissant pas. » 

« Vide » prend ici un sens différent de celui que nous 
avons dit et qui est le sens raisonnable et habituel. Lors- 
qu’on Tentend ainsi, on ne peut pas philosopher : « La 
vérité vraie, c'est le silence. » 

2. Il est plus difficile de rendre compte du systéme des 
Idéalistes ou Vijiinavadins, Cittamatravadins, « philoso- 
phes qui n'admettent que I'existence de la pensée », Nous 
savons que ces philosophes étaient divisés en plusieurs 
branches qui n’étaient pas d’accord sur plusieurs points 
importants ; leurs théories n'ont pas été étudiées dans le 
détail. 

Voici Ia maniére la plus simple de comprendre leurs 
‘vues sur la nature des choses, 

existence est semblable 4 un réve, dont les images 
ne correspondent & aucun objet extérieur & la pensée : les 
éléphants que le réveur yoit entrer dans sa cellule n'exis- 
tent absolument pas en tant qu’éléphants. L’objet que l'on 
croit connaitre en réve, le « connaissable » (jiteya), est 
irréel en tant qu’objet, en tant que « connaissable » : ce 
n'est qu'une forme de la pensée. De méme, I’idée que l'on 
ade cet objet, la connaissance (jana) visuelle que l'on a 
d'un éléphant, n’est autre chose que la forme (akrti) 
« éléphantesque » assumée par la pensée : et cette forme 
est manifestement illusoire. Le réveur réve cependant, et 
Ia pensée conserve des traces des images du réve, Aussi 
s'en souvient-on au réveil. 

Ceci nous donne une idée du systéme dont voici un 
exposé technique. 

Il n'existe rien en dehors de la pensée : rien n'existe 
qu’un jeu d’images ou de connaissances qu'on doit envi- 
sager & trois points de vue. 
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1, Elles apparaissent comme extérieures & la pensée : 
mais les objets extérieurs — corps et organes des sens, 
objets des organes (bleu, ete.), monde-réceptacle ou uni- 
vers, — ne sont que la pensée qui se pose comme objet 
vis-a-vis d’elle-méme. 

Elles apparaissent comme connaissant des objets exté- 
rieurs a la pensée ; et ainsi avons-nous les notions d’une 
connaissance visuelle ayant pour objet les couleurs, d’une 
connaissance mentale ayant pour objet les qualités des 
objets, d’un « je » qui connait. ; 

Elles apparaissent, en un mot, comme objet (grahya) 
et sujet (grahaka) de connaissance ; et cette opposition 
comporte ct suppose les notions d’étre, d’'essence, de diffé- 
rence, de nombre, etc. ; en un mot, toutes les catégovies 
de la pensée. 

En tant qu’elles se présentent sous cet aspect de dualité 
(dvaya), les images et les connaissances sont dites pari- 
kalpita, « imaginées ». Précisons la portée de ce terme : 
l'opposition de sujet et d’objet, qui est la marque de toutes 
nos pensées, n'est pas imaginaire, c'est-A-dire, irréelle ; 
elle est « imaginée », étant un cadre que nous imposons 
aux images ; elle est réelle ; mais elle ne tient pas ala 
nature méme de nos pensées. Elle résulte d'une illusion : 
semblable a l'illusion du réveur qui, eroyant & l’existence 
objective des éléphants, eroit, du méme coup, en avoir 
une connaissance visuelle. 

2. Envisagées d’un autre point de vue, les images ou 
connaissances recoivent le nom de paratantra, « dépen- 
dantes », « causées », — On se demande maintenant, 
non plus dans quelles catégories se moulent les pensées, 
— mais en vertu de quelle loi elles apparaissent et se 
succédent, et d’ou elles viennent. Elles ne viennent ni 
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d'un « moi », ni des objets extérieurs ; elles naissent les 
tunes des autres, — mais non pas immédiatement. Les pen- 
sées successives ne disparaissent pas tout entiéres; elles 
laissent des traces (vdsands), lesquelles provoquent Ja 
naissance de nouvelles pensées qui seront versées dans le 
moule objectif et subjectif. Ces traces ne sont pas con- 
servées dans les diverses pensées que reconnaissait l'an- 
cienne psychologic bouddhique : « pensée d’une couleur 
bleue » , « pensée que je connais le bleu », ete, I faut 
done admettre qu’elles sont conservées par des « con- 
naissances » d’une nature spéciale, appelées « réceptacle » 
(alaya, adana vijnana), momentanées d’ailleurs et formant 
série. Ce réceptable correspond d la mémoire de notre 
psychologie : les pensées y lnissent des traces qui sont la 
semence (bija) de nouvelles pensées. 

3. On peut envisager les pensées d un troisiéme point 
de vue, On se demande maintenant ce qu'il y a de 
parinispanna, c'est-d-dire de non illusoive dans les 
pensées. 

La réponse est aisée, Liobjet de la connaissance, le 
« connaissable » (jleya) ou « ce qui est saisi par la con- 
naissance » (grahya), n'existe pas « absolument », puisque 
Gest une image toute subjective qui constitue cet objet, 
dans le réve comme a l'état de veille. C’est par illusion 
(samvyti) que la pensée connait un « connaissable ». 
D'autre part, la pensée en tant que « connaissant » 
(jfana), en tant que « saisissant » (grahaka), ne saisit 
que le dit objet illusoire, Par conséquent, c'est aussi par 
illusion que Ja pensée se pose et se connait comme con- 
naissance visuelle..., comme sujet de la connaissance 
(grahaka). n'y a « connaissance » que parce qu’il y a 
« objet de la connaissance », et réciproquement. Les deux 
termes sont solidaires, 
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Que peut-on dire que soit « absolument » la pensée, 
abstraction faite de cette dualité, « objet de la connais- 
sance » et « connaissance » ? On ne peut évidemment rien 
dire de la pensée ainsi considérée ; elle est anabhilapya, 
indeseriptible, « undenotable », comme traduisait Cecil 
Bendall : elle est une chose dont on peut dire seulement 
qu’elle existe (bhavaty eva); une « chose sans plus » 
(vastumatra), sans cavactéve, sans essence (vicesa) — ov, 
pour s’exprimer avec moins de rigueur, elle est « pensée 
sans plus », « rien que pensée » (vijaapti’, cittamatra). 

En résumé, les pensées, qui sont la soule chose qui 
soit, portent trois caractdres (svabhava). En tant qu’elles 
Sont moulées dans les catégories d’objet et de sujet, de 
substance, d'essence, etc., on les dit « imaginées » 
(parikalpita), pour marquer que ces catégories leur sont 
imposées (adhyaropita) pa une conception fusse, 

En yue de caractériser leur origine, on les dit dépen- 
dantes (paratantra) : étant « dépendantes », elles n’exis- 
tent pas en soi (vastusat, dravyasat) ; elles constituent une 
liaison, un rapport réciproque de désignations et didées, 

Enfin, si on demande ce que sont « absolument » les 
pensées souillées, on répond qu’elles ne sont rien. Ces 
pensées existent, mais elles sont vides d’objets de con- 
naissance et de connaissances ; elles existent, et le fait 
d'exister (vastumdatra) est le seul de leurs cavactéres qui 
n’ait pas son origine dans illusion.» 





§ V. Bouppnorocre nu Grann Venrcure. 
Ecoes onTHopoxes. 


Si nous avons bien compris la position philosophique 
des écoles Madhyamika et Vijiinayidin, nous avons yu 
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que ces écoles distinguaient deux ordres de choses, ou, 
pour parler comme elles le font, deux vérités : la vérité 
d’apparence, d’expérience (vyavahara), d'illusion (samvrti), 
et la vérité absolue (paramartha). 

Les dharmas sont « vides » d'existence en soi, les pen- 
sées sont « vides » de contenu et de catégories : vérité 
absolue ; mais dharmas et pensées se continuent en série 
causale, comme si leur nature apparente était leur nature 
vraie + yérité dapparence. 





A. Examinons la bouddhologie « d'apparence ». 

L’Ecole continue la tradition de la scolastique d’Abhi- 
dharma; mais elle adopte deux theses religieuses qui 
sont cavactéristiques du Grand Véhicule : les Bouddhas 
sont de grands personnages divins, entourés de grands 
saints qui sont de futurs Bouddhas ; tous les étres doivent, 
pour parvenir au Nirvana, passer d’abord par Vétat de 
Bouddha. 

On distinguera done trois corps du Bouddha. 

1, Le Dharmakaya, dont la définition se superpose & 
peu prés a celle de l'Abhidharma, C'est l'ensemble des 
connaissances et des qualités morales du Bouddha, aussi 
bien celles qui se rapportent au monde que celles qui 
sont productrices du Nirvana : d’une part, la compassion, 
le pouvoir de détruire les passions de ceux qui voient le 
Bouddha..; d'autve part, les méditations abstruses qui 
abontissent 4 'inconscience : telle par exemple la médi- 
tation du néant. 

2. Le Sambhogakaya, corps glorieux, le Bouddha en 
tant que visible, « le corps orné des trente-deux mar- 
ques » : cest Ie rapakaya, la « forme visible » de la 
yieille tradition. — Mais ce corps, comme nous allons 
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le dire, est invisible aux simples mortels. Ceux-ci n'en 
apergoivent que des doubles magiques, plus ou moins 
ressemblants a l'oviginal. 

5. Le Nirmanakaya, « corps eréé par magie », sur lequel 
nous insisterons davantage. 

Cakyamuni, dans le Bouddhisme du Petit Véhicule, 
est un homme, de naissance miraculeuse, il est vrai, et 
qui dans son existence antévieure régnait dans le ciel des 
dieux Tusitas, mais cependant un « simple mortel », 
sujet & Ja maladie, vivant peu de temps et subissant 
méme la rétribution des péchés commis dans des existen- 
ces antérieures, Cet homme obtint la qualité de Bouddha, 
réyéla le chemin, ct entra dans le Nirvana, désormais 
invisible aux dieux et aux hommes : car il est délivré de 
Texistence. 

La secte des Vetulyakas que la tradition place ayant 
Acoka, et que je crois tres ancienne, congut une idée plus 
haute de Gakyamuni et du Bouddha. M. Rhys Davids I'a 
comparée i la secte docdte. Et c'est du docétisme en effet : 
Cakyamuni est devenu Bouddha il y a trés longtemps ; il 
regne dans le ciel des dieux Tugitas d’oh on crut fausse- 
ment qu'il était descendu pour s'incarner et congu 
ici Ja qualité de Bouddha ; le Gikyamuni que les hommes 
ont vu n'est qu'un fantéme eréé par le vrai Cakyamuni, 
un « corps Magique » ou un « corps crés » (nirmanakaya). 

Ce docétisme aboutit, dans le Grand Véhicule (commen- 
cement de notre ére?), dans le Lotus de la Bonne loi, 
dans les Sukhavatis, etc., 4 la conception de Bouddhas 
presque éternels, intervenant ici-bas par des apparitions 
magiques qui préchent et donnent aux hommes le specta- 
cle édifiant et instructif de toute la geste d'un Bouddha, 
de toute la genése de la qualité de Bouddha. Les Bouddhas 
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sont de grands dieux mythologiques, tronant dans quel- 
que paradis ot de grands saints les entourent. A la seule 
apparition magique dont parlaient les premiers docetes, 
du moins a en croire nos sources, beaucoup d’autres sont 
ajoutées : pendant la longue période de son régne, et dans 
Vaunivers qui est son « champ », un Bouddha est l'univer- 
selle providence ; par son corps magique, divisé a l'infini, 
il « mavit » les étres pour le salut, 

On a pu penser que cette « apothéose » des Bouddhas, 
dont I'Inde du nord-ouest nous a laissé tant de témoigna- 
ges iconographiques, ne s'était achevée que sous 
fluence occidentale, Nous n'avons pas & examiner ici le 
probléme des ovigines du Grand Véhicule ; mais il faut 
observer que la doctrine du corps glorieux et du corps 
magique a de solides attaches dans la tradition la plus 
authentique et la plus conservatrice. 

Quelle que soit Ia date de la secté des Vetulyakas, Ia 
thase docéte du corps magique, de la multiplicité des 
corps magiques, est nettement formulée dans le Canon 
(Mahaparinibbana, Ml, 22): « Hy a, dit Cakyamuni, 
huit sortes d’assemblées : nobles, brahmanes, bourgeois, 
es, dieux compagnons des quatre gardiens du mon- 
de, dienx compagnons des trente-trois dieux, dieux du 
monde de Mara, dieux du ciel de Brahma. Avant d'entver 
parmni eux, je fais que mon aspect soit semblable au leur, 
je fais que ma voix soit comme 1a leur ; je les instruis, 
je les éclaive, je les réjouis de mon enseignement de 
salut, Mais ils ne me connaissent pas pendant que je 
leur parle : « Quel est cet étre qui nous instruit? un 
dieu ov un homme? » Ainsi pensent-ils, Et quand je 
disparais aprés les avoir instruits, ils ne me connaissent 
pas dayantage : « Quel est celui quia disparu, un dieu 
ou un homme? ». 
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B. — Que reste-t-il de cette bouddhologie, et comment 
faut-il V'interpréter, lorsqu’on se place au point de vue 
de la « vérité absolue », lorsqu'on adopte une de ces 
deux philosophies de la Vacuité que nous avons décrites 
plus haut (§ 4) ? 

Notons d’abord que la « yérité absolue » ne « détruit » 
pas la « vérité d'appavence », La vérité d'apparence, — 
enchainement causal des dharmas, appauvrissement gt 
duel des complexes de dharmas que nous sommes jusqu'a 
leur extinction compldte, — c'est la réalité méme de 
Vexistence et du chemin de salut. 

Nous arriverons au Nirvana en profitant de Venseigne- 
ment que domnent les corps magiques (nirmayakaya), en 
contemplant le corps glorieux lorsque nous sevons deve- 
nus des saints (bodhisaitvas) ; en devenant nous-mémes 
des Bouddhas, c’est-i-dire des dharmakayas, collections 
de dharmas trés pars qui constituent des étres déja ilu- 
minés (buddha) et tres proches du Nirvana. — Et il n'y 
a pas d’autre moyen d'arviver au Nivvana. 

Cependant, au point de vue métaphysique, Ja position 
des Nihilistes n'est pas exactement celle des Idéalistes. 

Pour les Nihilistes, les deux premiers corps (dharma’ ct 
sambhogakaya) forment un seul étre, le Bouddha, étre 
réel au point de yue de lexpérience, mais « vide » au 
point de yue métaphysique : car les dharmus qui le com- 
posent n'existent pas en soi. 

Pour les ldéalistes, le dharmakaya est le Bouddha tel 
qu'il s'apparait & lui méme, tel qu’il a conscience de soi 
connaissances productrices de Nirvana et pensées mon- 
daines, tournées vers le salut du monde : les premiéres, 
lorsqu’elles sont trés pures, se confondent avec ce que 
nous avons appelé « 1a pensée sans plus » (p. 273); ce 























10 


1S 


20 


e) 


30 


280 LE MUSEON. 


sont des connaissances d’ot l'opposition de « connais- 
sable » et « connaissance » est exclue et, par conséquent, 
des connaissances qui sont des non-connaissances ; les 
secondes sont « imaginées » dans la mesure, tras réduite, 
oti elles comportent cette opposition : car la charité du 
saint est vide de l'idée de « donneur », de don et de 
« receyeur » ; — le corps glorieux est le Bouddha tel 
qu'il apparait aux saints (bodhisattyas), qui croient encore 
4 Texistence de Ia matidre (rapa) ; — le corps magique 
est le Bouddha tel qu'il apparait aux étres inférieurs 
(cravakadi’) qui ne peuvent encore voir que des formes 
tds particularisées, Les deux derniers corps apparaissent 
aux saints et aux étres inférieurs par Vefficnce de la 
pensée mondaine qui est une partie du dharmakaya, par 
Vefticace aussi du mérite acquis par les saints et les étres 
inférieurs eux-mémes. 

On peut, enfin, considérer comme le vrai corps (kaya) 
du Bouddha, ce que le Bouddha est au point de vue de 
Ja vérité absolue. La nature yraie (dharmata) d'un 
Bouddha sera appelée son dharmakiya, en termes plus 
claivs, son svabhavikakaya ou dharmatakaya, son corps 
vrai. — Nous sommes renseignés sur la nature yraie des 
dharmas qui constituent le Bouddha : ces dharmas ne 
sont pas produits « en soi » ; ils ne sont pas produits, au 
point de vue de la vérité absolue ; ils sont « vides » ; ils 
‘ont pour nature la « vacuité » (eanyata). 

On peut en dire autant de tous les dharmas, et de la 
foule des étres que constituent les dharmas : tous les 
étres ont donc le méme vrai corps (svabhavikakaya = 
dharmatakaya = dharmakaya) que les Bouddhas. 

Toutefois, dans les Bouddhas prédominent les dharmas 
producteurs de Nirvana (lokottara), & Vexclusion des 
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dharmas mondains. Les Bouddhas ont done, A peu pres, 
purifié leur vrai corps : ils sont vides, ou a peu prés, au 
point de vue méme de la vérité d’appavence. 





§ VI. — Bounpuovocte imanenrisre, — MaNtRavana. 


1, — Il n'est pas douteux, ’t mon avis, que Vinterpré 
tation des trois corps que venons d’exposer, soit la seule 
qui convienne aux traités scolastiques du Grand Vébicule. 

Toute conception « ontologique », « immanentiste », 
4 plus forte raison panthéistique, en est exclue, que ces 
traités soient de Candvakirti, d'Agvaghoga ou d’Asanga, 

Comme Ia vieille métaphysique, les écoles nouvelles ne 
connaissent que des dharmas. Mais elles poussent a leurs 
conséquences dernidres les théses de la vieille métaphy 
sique. Celle-ci, fidéle au mot du Bouddha: « Tout est vide, 
transitoive, sans réalité », pulvérisait toutes les unités 
psychologiques en une multitude de petites et fragiles 
réalités élémentairves (dharma), et niait l'existence en soi 
de Vindividu (pudgalanairatmya). Les écoles nouvelles 
nient l'existence en soi des réalités élémentaires elles- 
mémes (dharmanairatmya). Le Bouddha avait dit que : 
« Nous sommes ce que nous avons pensé » : « All that we 
are is the result of what we have thought ; it is founded 
on our thoughts, it is made up of our thoughts ». Les 
Idéalistes nient l'existence de la matiére. 

Ni la « Vacuité », ni la « Pensée pure » (cittamatra) ne 
sont des choses en soi, des principes d’existence, des ab- 








solus. 

Les docteurs disent que In Vacuité est le caractére des 
choses : les choses sont « vides » parce que, étant produi- 
tes, elles n'existent pas en soi. Ou bien ils disent que le 
seul caractére non-illusoire de nos pensées, c'est leur 
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tout leur contenu et toutes leurs catégories 
sont illusoires ; au vrai, ce sont des peusées vides. — Ils 
ajoutent, et font dire 4 Bouddha lui-méme, que s’attacher 
A T'idée de Vacuité, c’est se perdre, « devenir inguérissa- 
ble » ; que le concept de la vévité veaie (paramartha) est 
aussi pernicieux que les autres concepts : de méme, le bois 
de santal brale aussi. 

2. Mais, d’autre part, nous connaissons des spécula- 
tions en contraste marqué avec ce Bouddhisme scolastique 
et « orthodoxe », puisqu’il est vraiment « parfumé » de 
vide. L’histoive de ces spéculations est i peine amorcée. 

Nous savons qu’d une époque ancienne, on erut ala 
« presque éternité » de Cakyamuni, d’Amitabha, d’Avalo- 
kita, de nombreux Bouddhas régnant dans des univers 
distinets. Le Mahavastu, le Saddharma, la Sukhavatt sont 
des témoins de cette croyance, étrangeve d’ailleurs 4 toute 
affirmation métaphysique. — C’est d cette source que les. 
philosophes du Grand Yéhicule ont emprunté l'idée du 
corps glovicux et des corps magiques. — Et on comprend 
que la croyance A Ia « quasi-éternité » des Bouddhas 
aboutisse A la négation du fina ou d la définition du 
Nirvana comme une existence éternelle ot bienheureuse = 
thése monstrueuse, que condamnent les Sotras, mais 
qui est affirmée dans certains documents. Des I'époque 
dAsariga, si je ne me trompe, on parlait d'un Adibuddha, 
« Bouddha dés Vorigine », qui est un Brahma & usage 
des clients brahmaniques de Ja confrérie. Plus tard, une 
des épithétes du Bouddha, Svayambha, « qui s'est illu- 
miné par ses propres forces », fut traduite : « qui existe 
par soi». 

Le Grand Véhicule croit que tous les étres deviendront 
des Bouddhas ; tous sont donc, par conséquent, des 
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«embryons de Bouddha » (tathagatagarbha). Mais voici 
comment, dans le Lankavatira, on définit cet embryon : 
«Ilya un Embryon de Bouddha, porteur des trente-deux 
signes (voir p. 274), immanent (antargata) & tous les 
étres, souillé les imaginations fausses dues d l'amour, 
la haine, & l’ayeuglement ; couvert par les formes cor- 
porelles, les sensations, ... mais pur, identique a soi- 
méme ... telle une gemme cachée sous un tas d'ordures ». 
— L’Ecole, et d’aprés les explications mémes du Satra, 
veconnaitra dans I’Embryon le « corps vrai » de tous les 
tres, pur chez le Bouddha, souillé chez les autres étres 
(voir p. 278-9) ; elle y reconnaitra la « vacuité » ou la 
« pensée pure » qui est le caractéve vrai de tous les 
étves; mais lorsque le Sutra nous apprend que Ia doc- 
trine de I’Embryon a été préchée pour convertiv les héré- 
tiques qui sont attachés d la doctrine de I'étre en soi 
(atmavada), nous nous demanderons si vraiment il était 
sage de linventer a cette fin et si linterprétation natu- 
velle de I'Embryon de Bouddha n'est pas nettement imma- 
nentiste ? — I] y a, dans tous les étres, un corps du Boud- 
dha : on touche au monisme sans phrases. 

Nous connaissons enfin les documents, relativement 
tardifs (2), de la littérature tantrique : ils marquent le 
point d’aboutissement de toutes ces spéculations « pseudo- 
houddhiques » ; — car comment leur donner un autre 
nom ? C'est, a dire, une gnose. Cette gnose s'exprime 
souvent dans des termes qui conviennent aussi bien A la 
« vacuité » ou dla « pensée pure » qu’ ’étre absolu et 
universel. La phraséologie exceptée, rien qui soit boid- 
dhique : le dharmakaya corvespond & peu pres au Brah- 
man ; le corps glorieux, au corps inystérieux de Krsna 
qui fat dévoilé & Arjuna ; le corps magique, & Vhomme 
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Kysna. — Cette gnose est aussi givaisante. On attribue 
aux Bouddhas un quatriéme corps, le corps de « grand 
bonheur », qui est Je corps érotique, car on attribue 
aux Bouddhas des épouses qui sont en méme temps 
leurs méres : ne sont-elles pas des personnifications de la 
« Perfection de la sapience » (prajnaparamita), cause de 
Villumination ? 

3. En résumé, ot pour insister sur le point que je con- 
sidéve comme acquis, nos documents nous font connattre 
deux bouddhologies, qui mettent en ceuvre les mémes 
données, dharmakaya, ete. La premidre, « parfumée » de 
vacuité, est celle des écoles savantes, Candrakirti, Agva- 
ghoga, Asaiga, Vasubandhu; c'est la bouddhologie du 
Grand Véhicule (mahaydna). La seconde est védantique- 
givaite : elle trouve son expression Ia plus nette dans la 
mythologie et la gnose tantriques, dans ce Véhicule qui 
porte un nom spécial, Mantrayana, 

Quelles sont les relations historiques de ces deux boud- 
dhologies ? Il est difficile de le dive. On peut cependant 
observer que les philosophies du Grand Véhicule présen- 
tent de dangereuses affinités avec les doctrines d'imma- 
nence. Les « pensées pures » des Idéalistes, — qui ne sont 
que les pensées particuliéres considérées au point de yue 
dialectique, —- peuvent étre confondues avec la pensée 
substantielle, support des pensées particulidves, qui est 
le brahman. La « vacuité », cavactére de l'existence contin- 
gente, peut tre envisagée comme le principe de 'existence 
contingente, comme I'ens realissimum, c’est-i-dire comme 
brahman, — La « gnose » serait une interprétation onto- 
logique et immanentiste des philosophies nihilistes du 
Grand Véhieule. 

4. Un autre probldme, d'un intérét plus grand encore, 
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est celui des relations des philosophies du Grand Véhicule 
avec la philosophie védantique. On sait que celle-ci se 
divise en deux branches, monisme pur, demi-monisme ; 
et que la critique n'a pas encore défini nettement Ia 
chronologic de ees deux branches. 

Les demi-monistes reprochent a Gamkara, moniste pur, 
d'avoir démarqué le Bouddhisme : « La doctrine de V'illu- 
sion (maya) est fausse : e’est du Bouddhisme déguisé », 
Nous avons signalé ce fait curicux que. plusieurs stances 
de Nagayjuna ont passé dans un des traités classiques du 
Vedanta & la mode de Camnk: 

Il est certain que la swiuyti, Villusion bouddhique, 
ressemble fort & la maya, l'illusion du Vedanta. 

La vessemblance est si étroite que emprunt n'est_pas 
invraisemblable. Si on veut bien se rappeler la définition 
du paratantra et du parikalpita que nous avons empruntée 
4 Vasubandhu (ci-dessus p. 271), on Ta reconnaitra aisé- 
ment dans la définition de l'aeman et de la maya : « Miya 
posséde deux pouvoirs, Par son pouvoir d’avarana ou 
d’« obscuration », elle fait que l'atman, qui est proprement 
absolu, parait 2 lui-méme comme limité, comme 
un ageut actif ou passif. Par son pouvoir de vikyepo, ou 
de « distention », elle fait surgir dans I'@aman une vision 
funtomatique des formes de univers, comme si ces 
formes existaient réellement en dehors de l’abnan et 
étaient vues par lui, En un mot, Maya est la foree qui fait 
que Ja Pensée-absolue se congoit comme un ego et con- 
goit les phénoménes comme extérieurs a elle-méme ». 

On se demande si la théovie bouddhique de Ja « Pensée 
pure » est autre chose qu'une interprétation du Vedanta? 
Ou si, au contraire, Camkara dépend d’Asaiga-Vasuban- 
dhu? — Je crois la deuxiéme hypothése plus vraiser- 
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blable, si toutefois il est permis, en pareil sujet, de 
graduer la vraisemblance des hypothéses. 
Lovis ve ta Vauuee Poussin. 


Post Seriptum, Tl est presque superflu de le remarquer, les vues de 
M. 8, Lévi (Introduction & la traduetion du SOtrilarhkira, p. 16), de 
‘M. Masson-Oursel (Les trols corps du Bouddha, JA. 1913, I), sont en 
vadicale contradiction avec les opinions que jal réstumées dans le présent 
article. 

TLy & aussi quelques interprétations inexactes dans mon étude The 
tivee bodies of @ Buddha (1. RAS. 1906, 943). Jespore que Vetude de 
Vabhidharmakoga Vil, 4, du Kiyatrayasdtra, eto. no m'aménera pas & 

le méme jugement sur cette Note, 
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NOTES, 





257, 1. 25 Expression de Wassilieff, 

261, 1. 12 Samyutta, III, 120, ete. 

261, 1. 18 On compavera Aiguttara II, 71; Theragith® 469 ; 
Udiinavarga XXII, 11 ; Vajracchedika, 43; Niru- 
pamastaya 16, Muséon, 1913); Madhyamakavrtti 
448; Madhyamakiivatiira, 361. 

201, 1. 24 Voir R. 0, Franke, Digha (1918), Introduction, 

262, 1. 18 Divyavadana, 19,,.- 

263, 1, 2 On dirait aussi bien « philosophie » ou « ontologie » 
de In littérature canonique. Dans le résumé qui 
suit, nous visous la philosophie Vaibhigika (depuis, 
le premier sitcle de notre dre?) qui marque, 
comparée au Canon pali et 4 PAbhidhamma, un 
certain développement dans le détail. Pour Pes 
sentiel, c'est bien le systéme de la plus vieille 
tradition, 

268, 1. 24 On donne aussi le nom de dharma d des « choses » 
qui n’existent que dans la pensée et ne sont rien 
en soi : & savoir 1. espace (akaga) ; 2. In « des- 
truction nou préeédée de conscience » (aprati- 
sankhyanirodha), c'est-i-dire la fin de toute chose 
qui cesse d'exister, la fin d’une flamme par exem- 
ple: 8, le nirvaya, qui est la destruction ou 1a 
fin de lexistence Wune série mentale, 

264, 1. 17 La théorie des dharmas épuise toute la « psycho- 
logie ». Pour la scolastique palie, nous possédons 
deux excellents ouvrages, dus au patient et sou- 
vent « génial » labeur de Mrs. Rhys Davids, la 
« Psychology » (0.T.F-R.A.S. 1900) ot le « Com- 
pendium of Philosophy » (Pali Text, 1910) qui 
sont les traductions d’un vieux traité d'Abhi- 
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dhamma, la Dhammasaigani, et d'une compila- 
tion moderne, I'Abhidhammasaigaba, — Pour la 
scolastique sanscrite, presque tont reste & faire. 
Je siguale la traduction de l'Abhidharmakoga- 
buasya dont je publie le troisiéme chapitre (1914), 

p. 266, 1, 7 Nous analysons, dans ce paragraphe, un passage du 
quatritme chapitre de ’Abhidharmakoga, relatit 
aux trois refuges. L’Abhidharmakoga, cuvre de 
‘Vasubandhu (IV? siecle %), représente la doctrine 
des Vaibhisikas, école qui a pour livres essentiels 
les, « Traités d’Abhidharma » (prakaraya) qu’on 
dit contomporains de Kanigka (?2). 

p. 266, 1. 26 Ce n’est pas le moment d’étudier Ia nature de ces 
trois « connaissances ». Nous lisons : « connais- 
sauce de la destruction ... »,& titre d'équivalents, 
non de tradutions. (Voir Abhidhurmakoga, VI). 

P- 210,1. 8 Voir Bodhicaryavatira, IX, 45, 

p. 270, L. 12 Sur le systdme des Midhyamikas 1) Sources brah- 
maniques, Sarvadarganasamgraba, Gampkara ad 
Brabmasiitras, voir Muséon, 1902 et suiv. ; 
2) « Millamadhyamakakivikit de Nigirjuna avec 
Jo commentaire cle Candrakirti », Bibl. Buddhica, 

j+Madhyamakivatira », trad, dans Musson, 
1907 et suiv. ; Bodhicaryavatdra, chap. IX, trad. 
dans « Introduction & In pratique des futurs 
Bouddhas » (1907); « Bouddhisme, opinions sur 
Phistoire de la dogmatique », p. 191 et suiv. ; 
Max Walleser, Die Mittlere Lehre, Heidelberg 
1911. 

p. 971,1, 9 Quant aux dharmas matériels, le Nihiliste leur 
reconnait la méme existence « contingente » qu'il 
agcorde aux idées. Les « files de ces dharmas » 
constituent les formes visibles ou tangibles qui, 
quoique dépourvues d’étre substantiel, existent 
en dehors de Ja pensée, lui fournissent un support 
(corps, organes, ete.) et des matériaux. Ces formes 
continueront-elles de se renouveler quand toutes 
les « files de pensée » seront éteintes ? Cela n’a 
aucune espéce d’importance, comme a dit le 
Bouddha lui-méme, 
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p. 272,1, 7 Je ne signale que les points essenticls et tres 
_sommairement ; j'ai Vintention de publier et 
A’étudior prochainement plusieurs documents 
qui justifieront mes définitions et notamment 
étermineront la nature de Ualayavijnana, sur 
Inquelle on s'est mépris. 

p- 272, 1. 80 Sur les Vijnanavadins 

1) Sources brahmaniques, Sarvadarcanasampgraha, 
chap. II, traduit dans Muséon 1901, p. 177, o& 
sont indiqués les passages paralléles dans Gam- 
kara, Bhimati, ete. 2) Traités tibétains (Siddhiuta) 
analysés par Wassilieff, Buddhismus. 8) Polémique 
Madhyamika : Madhyamakavytti, Mudhyamaki 
vatira, Bodhicaryavatira. 4) Sources Vijaitua- 
Vidins : Laikivatira (Buddhist Text Society of 
India), Agvaghoga, MahaySnagraddhorpada, trad, 
de Suzuki (1900), Bodhisattvabhtimi (Sommaire), 
chap. 1V, Muséon, 1906, p. 220; Abhisamaya- 
lnvikiraloka, fragment publié dans JA. 1913, 1, 
p. 698 ; Siitrilamkitra, édité et traduit par 8, Lévi 
(1911) ; Vasubandhu, Vimgakakirikit, Muséon, 
1912, p. 53, — Nyyabindu et traités de logique, 
notamment les études de Th. de Stcherbatskoi. 
—Jo me sers aussi de l’Aryasamdhinirmocana, 
chap. VI, (Mdo, V), du Trisvabliivanirdega et 
du Trimgaka de Vasubandhu. (Tandjour, Mdo, 
LVUD). 

p. 273, 1.10 Latkavatira, 78, 82, 130; Madhyamakivatira, 
194, 1 (Muséon, 1911, 248); Sitrilamkara, XI, 
40 ; Vasubandhu, ‘Trimgaka. 

p. 278, 1. 98 « Paratunira, dit le Sapdhinirmocana, c'est prati- 
tyasamutpada. Cela étant, cect est... » — Voir 
dans nos « Douze Causes » (Londres, 1918) le 
parngraphe sur la causalité dans le systime des 
‘Vijhinavadins, p. 65. 

p. 274,1.12 Voir Gamkara, trad. Thibaut, I, p. 403, 426. Ces 

connaissances sont « sub-conscientes ». 

. 278, 1. 8 Comparer Karandavyiiha, p. 21 au bas. 

. 278, 1. 88 Comparer les anathémes «& Origéne surnommé 

‘Adamantins » (synode 543) : « Anathdme & qui 
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dit que le Verbe de Dien s'est fait semblable A 
tous les ordres célestes, chérubin avee les chéra- 
bins, séraphins avec les séraphins .... » (F. Prat, 
Origtne, 1907, p. lili). 

L’Abhidharma enseigne que les dieux dun ciel 
supériour sont, dans leur vraie forme, invisibles 
aux dieux inférieurs : ils ne se manifestent & 
ceux-ci que dans un corps magique (Abhidhar- 
makoga, III, 78). 

Sur le pouvoir de nirmana (création, opposé & 
parinama, transformation) des Bouddhas, voir 
Bodhisattvabhiimi, V, Muséon, 1907, 164, et 
Abhidharmakoga, VI. 

Quant a In quasi-éternité des Bouddhas, les rédac- 
teurs du Canon savent qu'un Bouddha, et les 
grands magiciens, peuvent prolonger leur exis- 
teuce jusqu’h 1a fin de la période cosmique, et 
peut-Otre le Bouddha lui-méme est-il auteur 
responsable de cette croyance. 

p. 270, 1. 22 La seule source de 1a scolastique Madhyamika od 
J’aie rencontré la mention des corps (Candrakit 
‘Madhyamakivatira p. 62) désigne le samibhoga- 
aya sous son vieux nom de ripakaya, 

p- 280, 1. 7 Voir la Note quo je publierai dans Muséon, 1914, 

sur Pactivité du Bouddha et les expressions ana- 

Dhoga et apratis(hitanirvana. 

280, 1. 16 Voir Wassilieff, p. 175 (161). 

282, 1. 21 Mahabhert, dans Wassilieff, p. 176 (162). 

282, 1. 25 Voir mon « Bouddhisme » (1909) p. 264 ot Sitra~ 
Jamkitra, IX, 77, document non utilisé dans Var 
ticle Adibuddha de Eneyclopédie de Hastings. 

p. 283, 1. 2 Lafkivatira, p. 80. — Le texte a été souvent utilisé 
par la scolastique, Madhyamakavatara, p. 196; 
Siddhinta, I, fol. 28, — Je m’en suis ocoupé 
IRAS. 1906, p. 954 ; 1908, p. 892. 

p. 285, 1. 11 JRAS. 1910, p. 129, « Vedanta und Buddhism »; 
Jacobi, JAOS. 1918, I. 

p. 285, 1.28 L. D. Barnett, Bhagavadgita (Temple Classics), 
p. 39, — Je ne sais si les textes (voir Oltramare, 
I, 176) sont aussi précis, 
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Une nouvelle traduction du 
Dighanikaya 


R. 0, Franke, Dighanihiiya, das Buch der langen Texte des budahts- 
tischen Canons in Auswaht abersetst, pp. LXXIX et 360, Goottingue 
et Berlin, 1919. 


L'Académie de Goettingue a entrepris la publication Vane 
série allemande de Sacred Books. Lentreprise, Quetlen der 
Religions-Geschichte, est tres largement congue : Orient, POcci- 
dent, les Amériques, toute In surface du globe, le passé ot le 
présent (1), 

LiIndianisme est, il me semble, favorisé, M. Hillebrandt tra- 
duit lo Rig; M. R, 0. Frauke traduira (en extyaits, bien entendu) 
Je Mahavastu; M. Caland, un Grautastitra; M. Garbe, le Vigyupu- 
riiya ; M, Griinwedel traitera de la hiérarehie du Lamaisme ; 
M. de Groot reprendra son Brahmajala, Tout cela est excellent, 
bien que manque le tout A fait inédit ; et c’est un grand service 
que rend M. H. Oldenberg A nos études en organisant cette 
équipe do travailleurs, 

La traduction da Digha ouvre Ja série indienne, 


ba 
On regrette de ne pouvoir, en quelques pages, rendre suifisan- 
ment justice au beau travail de M. Franke, Personne ne connait 


aussi bien que lui les « parallélismes » ou les redites de la litté- 
rature palie; excellent linguiste, ce qui est une qualité assez 
























) Ont paru Die retigion der Batak, de Joh. Warneck (1900) ; Die reti- 
gion der Eweer in Sad-Togo, de J. Spieth (1011); Amida Buddha unsere 
Zuflucht de H. Haas (1910), que je wai pas va, 
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précieuse chez un traducteur, il apporte aux taches diverses 
qu'il méne & bonne fin avec une grande diligence, autant de soin 
que de sineérité. Sa collaboration est, pour les Sacred Books 
allemands, une bonne fortune, 

« Digha in Auswali dbersetzt ». Das que j’eus en main le 
volume, j'y cherchai dabord le Mabinidiina : il n'a pas été 
« choisi »; j’y cherchai ensuite le Paydsi : le Payasi manque, 
Jo le regrette ; ces deux Suttas sont & étudier. On ne peut pas, 
copendant, blimer le choix qu’a fait M. Franke et qui parait 
vraiment judicieux, 

M. Franke parle de son travail avec une grande modestie, Il 
stexprime en termes excellonts sur Ia, traduction des Rhys 
Davids : « Vou Kleinigkeiten und Eiuzelheiten abgesehen leistet 
sie, was die Wissenschaft beim jetaigen Stande der Buddha-For- 
schung fordern kann, Fiir gelehrte wire meine Ubersetzung also 
vielleicht entbebrlich ..... Aus T. W. Rhys Davids’ Ubersetzung 
habe ich viel profitiert, nicht nur an den Stellen, wo ich es aus- 
Ariicklich angebe. » Mais, poursuitil, il fallait, une traduction du 
Digha dans la présente collection, d’autant plus que les tradue- 
tions de E, Neumann et de Dutoit ne méritent pas le nom de 
traduotion, — La dessus, M. Franke passe en revue quelques uns 
des coutre-sens dont ses devanciers allemands se sont rendus 
coupables. Il consaere un peu plus de vingt pages, trds denses, & 
cet examen, dépourva, en vérité, de toute bienveillanco. Vingt 
pages, c'est beaucoup. C'est trop. L’intérét en est médiocre pour 
le lecteur étranger aux lettres pilies, et, le diraije? le lectour 
qui sait le pili est probablement fixé, depuis longtemps, sur Ia 
valeur des tiavaux de M. E, Neumann. Elle w'est pas aussi par- 
faitement nulle que le dit et lo démontve M, Franke, M. Neumann 
est fécond en bévues, et n'ofire an lecteur qu'une médiocre 
sécurité ; il ignore le sanscrit et connait mal le bouddhisme ; il 
a quelques partis pris détestables ; il est souvent incompréhensi- 
ble sans le secours du pili. Mais, enfin, il n’est pas sans savoir 
un peu de pili; et il rend plus rapide In lecture de Poriginal. 
Dans l'écrin od M. Franke a réuni les bévues de M. Neumann, 
ily en a de bien jolies ! Comment et pourquoi ces pauvres diewx 
Nirmayarati sont-ils des « Unbeschriinkte Freude geheissene 
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Gotter »? M. Franke se brise vainement la téte & le chercher. Je 
vais faire cosser son étonnement : pour le traducteur des Reden 
Gotamo Buddho's, nir-mana = a-pramana, 

Par le fait, si M. Franke ne s'éearte des Rhys Davids qu’ bon 
escient, — et je I’en loue, — il s’en écarte assez fréquemment, et 
le plus souvent avee raison. Le premier volume des Dialogues 
est de 1899, le second de 1910, 11 y a toujours un grand avantage 
& venir’ le demier, Aussi, dans Vensemble et pour exactitude, 
la traduction allemande marque-t-elle un progrés sur Ia version 
anglaise. Pour la langue, je suis, je V'avoue, un tres mauvais 
juge en allemand, — Combien savoureux sont les Dialogues / 


Je rogrette que M, Franke ne nous offve pas le pendant des 
belles introductions des Rhys Davids, jtentends des sommaires 
facilitant intelligence des divers Suttas, Son « Kinleitung », 
dont je ne veux pas dire de mal, ne me satisfait pas de tout 
point. 

L'auteur traite du grand et ardu probleme de Pauthenticits ; 
ses vues sont ingénieuses, mais contestables et, eu tout cas, tr 
personnelles. Une collection de Sacred Books, & mon avis, doit 
vester dtrangdre aux questions difficiles, et sur lesquelles nous 
ne sommes pas d’accord. Ou, du moins, l’éditeur doit-il exposer 
les théories en présence avec une grande sérénité, 

Dans Ia premiere partie de son Introduction, M. Franke 
Aémontre que le Digha n'est pas « une collection de discours », 
mais une cuvre littéraire, une cuvre littéraire + eivheitlich 
abgefasstes », qu’ou pourrait intituler : « le livre du Tathigata », 

Tl y a ici @excellentes remarques, et on accordera que 
‘M. Franke fait appuraitre dans le Digha beaucoup plus d’unité, 
je ne dis pas de composition, qu'il n'y parait & premidro vue. 

L'authenticité da Canon en général est-elle conciliable avec 
cette manitre @apprécier ’unité et la composition du Digha ? — 
Non, répond Vauteur ; mais l'authenticité du Canon n’est qu'on 
faux dogme, car rien ne nous garantit la valeur de Pancienne 
tradition. — C’est Ia seconde partie de 'Introduetion, trés brave, 
car M, Franke se réfere A ses études sur les Coneiles, sur le 
Dipavamsa, ete, Il montre que Vhistoire ecclésiastique, garantie 
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extrinséque de Pauthenticité, est pleine de fables; c'est une 
« piense forgerie » qui ne peut tromper personne. Il établit, 
ensuite que le Canon lui-méme ne supporte pas la « critique 
interne ». On connatt les procédés classiques, destructeurs de 
toutes les authenticités et de toutes les certitudes littéraires, 
Quelle ceuvre sacrée ou profane, collective ou individuelle, peut 
y résister ? 

Profiteraije de cette occasion pour m'expliquer sur eé grave, 
problime? Au moins convient-il de dire sur quels points je me 
sépare nettement de M. Franke, 

Notre auteur, dont les observatiosis sont, je le répate, fort utiles, 
cn tire des conclusions malaisément justifiables. Depuis de nom- 
breuses années, il travaille a établir le « bilan » du Canon, vers et 
lieux communs en prose qu’on retrouve dans toute la littérature 
canonique, soit textuellemont semblables & eux mémes, soit aveo 
de légdres ou graves variantos. Les résultats de cette enquéte 
sont parfois bien curieux : tel Sutta apparait comme fait de 
pidces et de morceaux. D’autre part, et chemin faisant, M, Franke 
reléve tous les indices de révision et derreur : notamment les 
menues contradictions, qui sont nombreuses. La méme stance est 
attribuée & deux ou A trois personnages; (tiputra mourt A deux 
endroits différents ; histoire de 1a jeunesse do Yasa resemble 
fort & colle du Bodhisattva ; Ia légende de Vipassi et celle de 
Gakyamuni soot des décalques d'une thdse mytho-théologique : 
la premire figure daus le Digha, la seconde dans le Majjhima, 

Des contradictions, M. Franke conclut que nos documents ne 
sont pas des documents historiques. Et ils n'ont évidemment pas 
Jp earactére de chroniques contemporaines des événements ou 
interviews rédigés au jour le jour. Mais ceci ne détruit pas Vim- 
pression de séeurité que donne un vaste ensemble de noms et 
de faits qui n'ont pas 6t6 inventés & plaisir. 

Des innombrables redites du Oanon, M. Franike conclut qu’au- 
cun document n'est original. Mais ces redites prouvent que les 
rédacteurs ont puisé dans une tradition trés riche et homogéne ; 
ou, pour mieux dire, qu’ils ont codifié une tradition homogéne. 
Liauthenticité, au sens strict, de n'importe quel Sutta dans son 
‘enseimble et tel que nous le possédons, est done douteuse : mais, 
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par un effet contraire, l'autorité et, si on peut ainsi s’exprimer, 
la canonicité pré-canonique de tous les éléments de la tradition 
s'impose avec une grande force. Qu’on imagine un grand nombre 
de petits Platon prétant & Socrate un grand nombre de « dialo- 
gues » ob Socrate répéterait partout In méme chose. 

Le problime de Vorigine de cette tradition homogine se pose 
aussitdt. Dérive-t-elle du Bouddba lui-méme, forme et fond ? On 
ne peut pas soutenir que toutes les dounées de la littérature 
canonique sont Ja parole méme du Maitre, récitée par Ananda au 
Concile et approuvée par les Presbytres. — Le Vinaya pai croit 
que certains laics counaissent des Suttas inconnus des moines 
eux-mémes; et rien un’était plus facile que de composer des 
Suttas avec des Zoci classici mis autour de quelque these doctri- 
nale ou disciplinaire. La tradition a été s’enrichissant : cela est 
sir. — Mais que, par conséquent, le Bouddha n'est pour rien 
dans le Canon, la conclusion parait hasardée, Disons qu’elle n'est 
plus A Ja mode, ‘Tout le monde admet qu'une partie de la trae 
dition dérive du Bouddha; plusieurs admettent que le eadre litté- 
raive od Ia tradition est enfermée repose sur de trés vieux souve- 
nis. 

Les solutions radicales sont inadmissibles. Mais quelle partie 
de la tradition peut se réclamer du Maitre? quelles vues philo- 
sophiques? quelles régles pratiques? quelles théories sur les 
anciens Tathigatas? Et, autre part, quels épisodes de Ia vie 
du Maitre ot de l'ancienne histoire ecclésiastique sont & retenir? 
— Ici, les avis divergent. Les uns accordent beaucoup au 
Bouddha, et vraiment trop. D’autres lui refusent A peu prds tout, 
Les uns admettent qu'il y a beaucoup d’histoire dans les narra- 
tions du Vinaya ; pour les autros, In fiction littéraire y est, non 
seulement manifeste, — ce qui n'est pas contestable, — mais 
prépondérante. 

M. Franke est parmi les plus pessimistes. — Si nous ne nous 
sommes pas trompé en disant que toute solution radicale est 
interdite, que los arguments palpables et positifs font défaut, et 
que, par le fait, on adopte une solution plus ou moins favorable 
& Pauthenticité suivant qu’on est plus ou moins impressionné par 
Yuniformité et la cohérence de la tradition ou par ses faiblesses, 
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le pessimisme de M. Franke ne peut étre blamé, Mais on doit 
Gcarter, et sans hésitation, un des arguments qu’il fait valoir : 
« (6 serait, ditil, grand dommage si nous devions tenir pour 
paroles authentiques du grand Bouddha, toutes les Weitschtoei- 
figkciten, tout le fade bavardage, tout le non-sens embrouillé 
(wirren Unsinn) da Canon .... Nous pouvons, je le veux bien, 
espérer que les rédacteurs, en y mettant beaucoup du leur, ont 
copendant tiré parti (hineinverarbeiten) do paroles autbentiques 
du maitre, trésors que nous exhumerons peu & peu, en tenant 
les gravats (Schu(é) pour gravats, et en les traitant comme tels ». 
—Ln parole du Bouddha n'est pas une matidre au titre fixé, qu’on 
puisse isoler comme de T'or dans un sable aurifére; et 1a méthode 
que préconise M, Franke, excellente pour le bouddhiste qui 
‘veut se faire une # essence du Bouddhisme » pour sou usage par- 
ticulier, n'est pas & recommander & I'historien, 

Le Bouddha, grand homme, j’en suis sir, mais conforme & 
notre idéal, non pas, — Le Bouddha fut-il exempt de bavardage 
et a’absurdité? Et sommes’ nous bons juges de ce qui est absurde? 
Il est probable que nous ne comprenons pas les textes qui nous 
paraissent absurdes ; et un traducteur ne doit jamais so tenir 
our satisfait d'une traduotiou qui ne donne pas un sens cohérent 
et intelligible. On peut, sur ce point, en appeler & M, Franke 
luieméme : ne considdre-til pas comme réel « Unsinn », & en 
juger par les points exclamation dont il lhonore, V'interpréta~ 
tion que les Rhys Davids ou Windisch proposent des Abhibhv- 
yatfinas ? Et le sens qu'il propose lui-méme ne lui parait-il pas 
raisonnable (Voir ci-dessous p. 306) ? Pour ma part, je ne compte 
plus les textes qui me parurent oisoux ou saugrenus, et dont la 
connaissance un ped moins rudimentaire du Bouddhisme m’a 
fait comprendre la portée, — Et si méme les textes sont, en 
effet, pleins de bavardage oiseux et de spéculations creuses, 
est-ce IA une preuve, un commencement méme de preuve contre 
eur authenticité ? 

‘Fentends bien que Vopinion pessimiste de M. Franke repose 
sur d'autres considérations. Mais plusieurs de ces considérations 
aépendent Wane vue @ priori sur Penseignement du Bouddba. 
Par exemple, & ses yeux, si le Digha trabit une tendance dogma- 
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tique précise, une conception générale du Bouddhisme domingo 
_ Par un certain point de vue, et certaines positions originales, 
si le Digha est une « couvre littéraire », c'en est assez pour que 
les rédacteurs soient mieux que des diaseévastes, o'en est assez 
pour quiils soieut des auteurs originaux. Le grand Bouddha, 
pire de la tradition bouddhique, et exempt des spéculations 
creuses et raffinées de ses disciples, a done été incapable d'une 
pensée un pen large et nombreuse ? 

Mais, dira-t-on, le Bouddha n’a-pas pu précher, ni d’ensemble, 
ni par fragments, un livre quion pourrait appeler « le livre du 
‘Tathagata ». Admettez-vous que le Bouddha s'est proclamé 
Tathiigata, qu'il a raconté ses existences anciennes et sa descente, 
du ciel Tugita, dans le sein de May&? — Jo ne vois pas grand 
inconvénient & Padmettre; ct se prononcer nettement pour Ia 
négativo, au nom des principes élémentaires de Ia critique, cela 
me parait trds hasardé. Si rien ne prouve que le Bouddha ne fut 
pas bon dialecticien, ot habile coupeur de cheveux en quatre, si 
rien ne prouve qu'il fut étranger & la scolastique de 'extase et 
du chemin de salut, rien ne prouve qu'il ne se crut pas un 
Tathagata et le révélateur de l’ancien et immuable Dharma. 
out indiquo, au contraire, qu'il s'est proclamé le premier des 
étres, Le sauveur de Mhumanité, le mattre infaillible, 

A.vrai dire, et c'est sur ce point que je veux insister, la question 
du bouddhisme du Bouddha importe peu pour instant; elle nous 
empécho de voir nettement le but que doivent d’abord se proposer 
les historiens du bouddhisme, 

A se demander si tel on tel passage du Canon est authen- 
tique, s'il peut étre authentique au sens strict, kanthokti, on 
engage Ia recherche dans une voie sans issue. Le Bouddha a 
pu dire, et probablement il a dit des paroles géniales et des 
paroles oiseuses ; il a parlé de morale et de mystique ; il fut 
quelquefois simplo et souvent compliqué ; il s'est contredit, ov, 
du moins, rien ne prouve qu'il no s'est pas contredit. Quoi qu'il 
en soit, ses lavres sont closes A jamais; il est invisible aux dieux 
et aux hommes, et nous n’entrerons en relation avec lui que 
par Ia tradition, que par le evam me suttam : « Ainsi a parlé le 
maitre, m’a-t-ou dit », d’Ananda, — Dans une voie sans issue, 
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et dans une voie dangereuse : car le plus souvent, le savant 
répond aux questions qu'il a Pimpradence de se poser — et jai , 
moi-méme, je l'avoue, une théorie assez nette sur le bouddhisme 
‘du Bouddha ; ou, sije n’en ai plus, il fut une époque, point trop 
Gloiguée, ob je croyais en avoir une. Or les réponses que fait 
le savant A des questions qu’il faut réserver, — sthapaniya, — 
sont autant de jugements a priori sur le vrai et abordable pro- 
blame, qu'il faut aborder sans aneun préjugé. . 

Ce probléme est le probléme de Mauthenticité au sens large, 
non pas le probléme du Bouddhisme du Bouddba, et: des ipsis- 
sima verba du maitre, mais le probléme du Bouddhisme primitif, 
Et de ce point de vue, In position des conservateurs est beaucoup 
moins mauvaise que M. Franke ne le eroit, Les travaux de 
M. Franke lui-méme établissent, avons-nous dit, ’homogénéité de 
Ja plus vieille tradition, L’examen des fragments canoniques de 
langue sanscrite tourne d Yavantage du Canon pili. L’Abbidharma 
Ini-méme ~ da moins les Mitykis, les ébauches d’Abhidharma 
que sont les Aiguttara, Samgitisuttanta, etc. — ne présente en 
soi rien de suspect : on a di, de trés bonne heure, faire des 
catéchismes, La technique de la méditation, Abhibhiis, Vimokgas 
ot Kasinas, est aussi ancienne que la méditation elle-méme. — 
Sais doute, les Corbeilles n'ont pas été scellées de trds bonne 
heure. I y a dans le Samgitisuttanta un certain nombre de 
catégories qu’on ne retrouve pas ailleurs, ete., ete, Mais les pre- 
miers bouddhistes ont véou parmi des professionnels dle 'ascé~ 
isme, de la méditation, de la philosophie : nous n'avons, ici, 
aucune raison de révoquer en doute les témoignages bouddhi- 
ques et non bouddhiques. Pourquoi le Bouddhisme primitif n’au- 
rait-il pas 6t6 riche en catégories et en dissertations ? 

Loin ‘d’avoir & exbumer, de Ja masse du Cauon, les parties 
précieuses, les témoins de l’ancienne croyance bouddhique, nous 
avons bien plutdt a isoler les parties modernes. 

‘Départ qui ne laisse pas d’étre délicat, mais qui n’est pas tres 
nécessaire : car les parties modernes ne sont, probablement, ni 
Jes plus importantes par la masse, ni les plus significatives par 
Ja doctrine. — Voila, si je ne me trompe, la position des conser- 
vateurs modérés, 
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Elle présente, au point de vue de la méthode, ce grand avan- 
tage qu'elle réserve l’avenir et n’entrave pas la recherche. Les 
rédacteurs du Canon définitif furent les continuateurs des pre- 
miers diascévastes ; et les premiers diascévastes, ce sont appa- 
remment les disciples du maitre, les zélateurs qui endoctrinaient 
ses moines : done rien de ce que coutient le Canon ne doit étre 
condamné a la légere. 

Le Vinaya et le Siitra répatent assez souvent que c'est une 
grande faute dattribuer au Bouddha une doctrine qui mest pas 
Ja sienne, de publier comme Dharma ce qui n'est pas Dharma, 
Nous ne sommes ici ni dans les Jurdins a’ Academus ot le disci- 
ple peut corriger le maitre, ni sous le Portique : nous somme 
dans un vihara ot on pratique le brahmacarya du maitre infailli- 
ble. — M. Franke ne s’en rend pas suffisamment compte. 

Diautre part, si le Soorate de Xénophon n’est pas le Socrate 
de Platon, le Bouddhisme des disciples d’Upali fut-il identique & 
celui des disciples de Giriputra ou de Kicyapa ? La doctrine du 
Bouddha a été s'enrichissant, et du vivant méme du Bouddha, et 
aussi sa légende, Done nous constuterons, sans scandale, les con- 
tradictions décelées par M. Franke; nous serons diligents & 
remarquer des variantes dans les exposés des douze causes ou 
des neuf recucillements. Nous admettons que le Canon résulte 
dun travail littéraire & proprement parler, eb marque le point 
Aaboutissement dune évolution. Done notre liberté dapprécia- 
tion reste e: 

Je veux qu'elle soit entidre en effet ; et qu'il nous soit permis, 
non seulement de notor d'un point dinterrogation tel Sutta ou 
tel raffinement de dialectique creuse, mais encore d’admettre 
Vantiquité et la valeur documentaire de Suttas qu'on a pris 
Vhabitude de négliger. Il s’agit de ceux qui rentrent mal 
dans le cadre du Bouddhisme dogmatique, de ceux oi il est 
question, non de Voctuple chemin ou du Dhy&na, mais des choses 
do co bas moude, des divinités, des pretas, des pouvoirs magi- 
ques . La riche mythologie, et si peu bouddhiste, de I’ Atanatiya, 
des vieux Pirits, je doute qu'elle soit tardive et sans valeur pour 
Jn plus ancienne communauté. 

Lattitude de plusieurs savants occidentaux, lorsque sont en 
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cause la mythologie et le paganisme, est digne de remarque. 
Lun eux, M. Neumann, — si M. Franke, toutefois, me permet 
de lui donner le titre de savant ! — moutre une fantaisie vrai- 
‘ment stupéfiante, On va en juger. 

Le Bouddha, dans le Digha (XVI, I, 81), ordonne d'honorer 
les déités (devatas), modestes fées des arbres et de la jongle : 
« Vénérées, elles vénéreront ; honorées, elles honoreront ; elles 
auront pour celui qui les honore une sollicitude (anukampa) de 
mére ; et tout va bien pour celui qu’aiment les déités ». M. Neu- 
mann veut que le Bouddha soit étranger & toute superstition ; et, 
comme il n’est jamais & bout de ressources, comme il a quelque 
gotit pour Vincohévence, il transforme les déités de son texte en 
je ne sais quel élément divin résidant dans des religieux aux- 
quels le Bouddha, recommande, au méine endroit, de donner des 
aliments. Véritable « Unsinn » et trop duthentique ! 

Or le texte porte, d’aprés les Rhys Davids : 

« Bn quelque endroit que réside un homme prudent, il donnera 
des aliments aux religieux fiddles A leurs voenx ; et, aux déités 
qui se trouvent en cot endroit, il attribuera la dakkhina (cest-h- 
dife le mérite de ces aumdues) ; véndrées, elles le vénéreront ; 
honorées, elles l’honoreront. 

M. Franke ne croit pas & 'authenticité de ce passage; il y 
attache trop peu d’importance pour Le traduire avec soi : 

‘Und bei den Gottern, die ’s dort gibt, 
Mach 'er durch Opfer sich beliebt 
Denn dem, der sie rit gaben ebrt, 
Wird gloiches ihrerseits beschert 

Et il marque en note : « Ce serait de la naiveté de voir une 
parole authentique du Bowddha dans les vers comme ceux-ci qui 
Tecommandent le culte des dieux (Gotterkult). » 

A peine peut-on parler d'un enlte des dieux, et tout « Opfer » 
est hors de cause. La traduction propos¢e par les Rhys Davids : 
tasam dakkhinam adise, « Give the merits of his gifts to the 
deities », est suffisammont étayée par les références qu’ils 
indiquent. 

Le Milinda examine si on soulage les morts par les auménes 
qu’on fait aux vivants ; « Des auméniers, ayant fait auméne, 
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Aéclarent que c'est au nom des morts (pubbapelanam adisanti), 
en disant : Que cette [auméne] soit & eux (imam tesam papuna- 
tnfi) | —Faut-il croire que les morts obtiennent, de ce fait, quel- 
que rétribution (vipaka) ? » 

Les Stances Theigith®, 807 et S11, visent nettement la dak- 
Khina, c'est-dvdire lo mérite (puAAa) ou la rétribution (vipaka) 
@un hommage rendu au Bouddha. — Capa dit & son mari : « Va 
et salue le Maitre en mon nom ; Payant honoré en tournant & si 
Aroite, applique-m'en le mérite (Adiseyyasi dakkhinam). » Le 
mari de Capa répond : « Oui, je peux faire ce que tu demandes 
Cest-d-dive, daprés le commentateur : « Tl n'est possible de 
faire tien (tara dhatum) le mérite qui proviendra de 'hommage 
rendu au Bouddha (padakkhinakaranam puhiiam), tandis qu'il 
n'est impossible de retourner auprés de toi ct de Yaimer ». 

Done le Bouddha ne recommande pas dans Digha XVI, 1, 81, 
une pratique paienne ou superstitieuse ! Bien au contraire. Il 
Aégaye la croyance aux divinités, {es et luting, de toute In super 
stition qui Penveloppe. On doit honorer les divinités, qui sont 
puissantes, et qui sont chez elles dans Ia jongle et partout, On 
doit capter leur bienveillance : 1a vraie manidre de leur rendre 
service west pas de leur jeter quelque offrande, mais de leur 
faire présent du mérite qu’on acquiert par Vanmone, — Le 
Bouddha, ici, me parait excellent bouddhiste. C'est son habitude 
etre bon houddhiste. 




















M. Franke, ai-je dit, nous rend un, trés grand service. Munie 
Won excellent index et illustrée dune bibliographie palie trds 
complate, sa traduction est indispensable.Presque toutes les notes, 
et elles sont nombreuses, apportent d'utiles renseignements. 
Plusiewrs constituent des mémoires en raecourei. Les appendices 
(Zathagata, Athat, Bhikkhu, Samaga et Samkkhiira) sont, le der~ 
nier excepté, qui n'est pas tout A fait & mon goat, trés bons. Jo 
note les remarques sur nimitta, p. 68; sur sandifthike p. 196, 
sur Poctuple chemin, p. 184; sur le « nirvana avec restes », 
p. 209. Beaucoup d'autres, nne infnité d’autres, sont & signaler. 
M. Franke triomphe dans les pages diffciles ot le don linguisti- 
que est indispensable, dans l'Aggafiasutta par exemple, 
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Nous examinerons ici quelques passages qui présentent un 
intérét_ particulier. 

(4.) VILL, 2 dhammassa ciinudhamman vyakaronti... M. Franke 
prend un cruel plaisir & rappeler les traductions de ses devan- 
ciers. Le sens qu’il propose ; « Geben die deine Lehrmeinung 
richtig wieder ? », est trés satisfaisant. Jo m'y étais moicindme 
arrété, sur Vavis de M. Kern : « Ai-je parlé suivant le Dharma » 


(Cullavagga XII, I, Muséon 1905, p, 85. —Voir aussi S. Léviy , 
trad. du Sitvilamkira, p. 162). Mais M. Franke a le grand 


mérite d’apporter une foule de références trds précieuses pour la 
syntaxe bouddhique. 

De méme vadtnurada == vada dans In phrase : na ca Koei saha- 
ahammiko vndanucado gavayham thanam agacchati. 
man nicht etwas Tadelnswertes, wenn man bei einer 
tiber die Lehre auf solchen Ausserungen fusst? ... Is there nothing 
in this opinion of his, so put forward as wrapt up with his system, 
or as a corollary from it, that could mect with objection ? 

Pentends qu’il y a un strict parallélisme dans ce passage : 
lentils suivant Bhagavat (Bhagavato tuttavadino), loin de 
lui imputer ce qu'il n'a pas dit? Parlent-ils suivant le Dharma, 
c'est-A-dire suivant In doctrine de Bhagavat (dhanmossa canu- 
dhammam...), sans que, nulle part, leur exposé (vaddnuvada) 
de la Doctrine soit & reprendre. » 

(2.) IX, 10. Description du premier Dhyana, — Kayo pas- 
sambhati ... all his frame becomes at ease ... (der “Eindruck) 
« Kérper » kommt (in ihm) zur Rube .... — M. Franke établit, 
D. 74, n. 8, que la kayapragrabdhi dépend de la respiration, ce 
qui précise Ja version de M. Rhys Davids. Mais je ne vois pas 
quel est le sens des mots: « der Eindruck Kérper », der Ein- 
ruck von Kérperlichkeit ». — Dés que la priti s’installe dans le 
‘manas, le corps en subit le contrecoup et la fonction respiratoire 
se calme. — D’ailleurs, il y a respiration dans le troisiéme 
Dhydua (Ag. V, 135). L'Abhidharma sansorit compare la priti 
A Peau, car elle adoucit (mpdukarana) le corps par le bien étre 
(pragrabdhti) : c'est pour cela que le Stitra dit: « Toute solidité oy 
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rigidité du corps ayant disparu, le dubkhendriya est détruit dans 
le deuxiéme Dhyna » (Abhidharmakoga, III, 101, e). 

Vitarka et vicara ... reasoning and investigation going on the 
while ... die mit energischen Denken und Erwiigen verbundene 
erste Stufe der Versenkung ... M. Franke a, p. 89, n. 8, de bon- 
nes remarques sur vitarka (opposé a slyanamiddha) et sur vieara 
(oppos6 a vicikiocha). Il signale dans Majjhima III, 186, un texte 
fort intéressant, et il nous apprend que vitarka et vieara portent 
sur le corps, la vedana, ete. — On ne doit pas oublier que, daprés 
V’Abhidharma, pli ou sanserit, il existe, entre le premier et le 
deuxiéme Dhyana, un stade intermédiaire (le deuxiéme Jhiina 
de la « Psychology » et du « Compendium »; le DhyGnfntara du 
Koga) od le titarka a disparu, oi le vieara demeure. Il y a done, 
@aprés Majjhima IIT, 196, une kayanupagyana, une apperception 
du corps, de la redana, etc., exempte de deux opérations intellec-~ 
tuelles nommées vitarka et vieara, la premidre étant plus intense 
ou plus grossiére que In seconde. Elles sont expliquées dans 
Dhammasaigayi 206-7, Psychology p. 10-11, Compendium 17, 56, 
288 ; Abhidharmakoga I, 82; Hastings, Enc., s. voe. Happiness. 

vivekaja- pitisukha- sukhumasacea~ sana ... a subtle, but 
actual, consciousness of the joy and peace arising from detach- 
ment ...... das geistig-reale Bewusstsein von der durch Loslisung 
gewonnenen Freude und Wonne ...— Je ne comprends pi 
Pexpression geistig-reale. — A la sukhumasaccasanha s'oppose 
(§ 17) Polarika sanna : auf Grob-empirisches beziigliche Bewusst- 
seinzustiinde. 

(8.) IX, 17 sakasamjni hoti... the Bhikkhu is thus consious 
in a way brought about by himself..... der Bhikkhu nur noch 
das Bewusstsein seiner eigenen Zustinde hat ... La version de 
M. Franke me parait trés bonne. 

So nirodhan phusati .. .. So he falls into trance ... 80 erveicht, 
er das Ende ... M. Franke a bien vu qu’il s'agit de la fin de la 
sania, Mais il pense, a tort, que nirvana pourrait dtre substitué 
A nirodha, Nirviiya s'entond de la cessation définitive de la pensée, 
et on peut tomber de la « méditation » que déorit ici Bhagavat 
(voir Aiguttara, IV, 448, 9-10). — anupubbabhisaiiianirodhasam- 
pajnasamapatl ... the attainment of the cessation of conscious 
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ideas take place steps by steps ... die stufenweisé forschreitende 
bewusste Erreichung des Endes des Bewusstheit. 

Il faut comparer le navanupircaviharasamapatti de M 
vyutpatti, 68,7 et Afguttara, IV, 438, 448, « Les médita- 
tions successives qui donnent conscience de, la destruction des 
ides. 

On constate, entre Digha IX et le Sutta de PAdguttara, un 
notable développement de la scolastique. 

(4.) IX, 19. A mon avis, on peut « toucher le nirodha » sans 
passer par toute la série des recueillements. Il est bien connu, 
en Abhidharma au moins, que le premier Dhyfina peut conférer 
Je Nirvipa; & plus forte raison peut-on, en sortant du premier 
Dhyana, obtenir le saitaanirodha. Chacun des, quatre Dhyinas, 
chacun dea trois Ayatanas écrits par Bhagavat, est donc un 
safihagga, une limite de la saa, quand on en sort pour passer 
dans lo sainanirodha, — D'un autre point de vue, il n'y a qu’un 
saiMagga, & savoir le dernier Ayatana, plus subtil que les autres : 
pour qui que ce soit, il n'y a pas de sana au dela, M. Rhys 
Davids comprend autrement, mais ce qu'il fait dire’ au ‘texte 
n'est pas concluant, Pour M. Franke, il a bien vu le sens; je 
Aiffere de lui en ceci que, pour moi, satiagga signifie : pointe, 
cextrémité, limite de la sata, plutdt que : « héchsten Zustand 
des Bewusstsein », car comment y en aurait-il plusiours ? 

(6.) IX, 20. imina p’ etam pariyyena. Pour MM. Rhys Davids 
ct Franke, céct se rapporte & ce qui procide. Nécossairoment, 
puisque rien ne suit. ~ Mais, dans les paragraphes suivants, ils 
croient que la méme formule est relative & ce qui la suit, A tort 
Amon avis, 

M. Rhys Davids explique, en note, ce qu'il faut entendre par 
sania ot Aaya. M. Frauke wen dit rien, Japprouve cette 
réserve. 

(6.) IX, 21 kim pana team attanam paccesiti ... Wie stellst 
su dir denn das Selbst vor ? .., ‘Traduction excelente. 

(7.) IX, 22 manomayam ... made of mind .... geistig ... La 
scolastique comprend manomaya = « né du manas » « né de la 
pensée », par opposition & matapettikasambhava « né de la 
semence et du sang ». Il s'agit d’un diew on dun étre qui nait 
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amiraculeusement. Comment, en effet, un étre « spirituel » possé- 
derait-il tous les membres et sous-membres (aiga et patyaiga) ? 
M, Franke renvoie & Digha II, 85 (p. 78) oi il traduit « aus Geist 
bestehenden », qui correspond A mancna nibbattita « oréé par le 
manas » (So imamha kaya ana kayam.. = « Un corps différent 
de ce corps actuel ... »). Si je suis bien informé, les arigas sont 
les bras, jambes, ete. ; les pratyaiigas sont les doigts, etc. 

(8.) 1X, 28 sanaamaya —= aus Bewusstseins bestehend ; 
ariyt = oi il n'y a pas do rapa; « ungestaltet » me parait peu 
précis, 

(9.) IX, 28 dhammasamhita ...... 2u thun hat mit den Tat- 
sachen ... Version peu heureuse ; je préfére, de beaucoup, les 
versions proposées en note. 

(40.) IX, 84. Appafihirakatam Dhasitam, Je ne peux qu’ap- 
prouver la version de M, Franke, — Lorsqu’un docteur apporte 
quelque autorité décisive qui parait contredire opinion avancée 
par son adversaire, il dit : vaklavyah pariharah : il faut justifier 
Popinion que vous défendez, le texte que vous alléguez. (Voir 
Abhidharmakoga, III, passim). 

(44.) XVI, 8, 24. Les Abhibhy-Ryatanini, 

Lattitude des Rhys Davids est déconcertante. Mrs Rhys Davids 
atraduit en 1900 la Dhammasaigani, qui traite ex professo de 
cette difficile question, et, soutenue par I’interprétation de Bud- 
Ahaghosa (Atthasilin?), elle nous a présenté oxégese tradition. 
nelle, La traduction du Digha dans les « Dialogues » (1010) ne 
tient aucun compte de ces recherches, et, dés la premiere ligne, 
elle nous invite a voir dans les adhibhayatanas : « the eight posi- 
tions of mastery {over the delusion arising from the apparent per- 
manence of external things] +. Pas un mot des commentaires 
ne justifie cette traduction. Si un point est acquis, c'est que la 
pratique des abhibhayatavas a pour but dintroduire le fidéle 
dans les Jhinas, dans les « extases » (« trance »). La description 
canonique des abhibhdyatavas indique, & V’évidence, qu’ils ont 
un rapport étroit avec les kasinas ; et confirme du méme coup, 
sinon toute Pexégése de Buddhaghosa, du moins la pensée 
maitresse de cette exégise. 
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Voici le texte : 

1. ajjhattam rapasarint eko bahiddha riipani passati parittani 
suvannadubbanntni tani abhibhuyya jandmi passamiti evam sanini 
hoti, idam pathamam abhibhayatanam. ~ 

2, De méme, en remplagant parittani par appamanani, 

8, De méme, en remplagaut ajjhatlam ripasait par ajjhattam 
ariipasanit. 

4. Comme le préoédent, en remplagant parittani par appama- 
ani 

5-8, Comme le précédent, en remplagant appamayani par 
milani ...., pitani, lohitakani.., odatani; et en donnant des exem- 
ples de bleu, ete,, fleurs, ete. 

Burnouf (Lotus 826-6) traduit : 

1, « Ayant intérieurement V'idée de Ja forme, uu homme voit 
au dehors des formes limitées, qui ont les unes de belles, les 
autres do vilaines couleurs ; les ayant dominées, il congoit cette 
ide : je connais, je vois; c'est ld le premier liew du vaingueur 

8, « Ayant intérieurement Vidéo de Vabsence de forme 

Mrs Rhys Davids (Psychology, p. 68) traduit le paragraphe 8 
(car 1 et 2 manquent dans la Dhammasaigapi) 

., Unconscious of any part of his corporeal self, but seeing 
external objects to be limited, he gets the mastery over them 
with the thought : I know, I 800... » 

Les Rhys Davids (Dialogues, Il, p. 118). 

1, « When a man having subjectively the idea of form sees 
forms oxternal to himself which are finite, and pleasant or 
unpleasant, and having mastered them, is conscious that he 
knows and sees, — this is the first position of mastery. » 

8. « When a man without the subjective idea of form ... » 

M. Franke souligne d'un point d’exelamation cette traduction 
de adhyatman rapasamjn, adhyatnam ariipasamjni, traduction 
qui est celle de Burnouf aussi ; et, d’aprés Buddhaghosa, il tra- 
duit 

1. « Da sieht einer, der sein Bewusstsein auf die (Teile) seiner 
eigenen Gestalt konzentriert, (dann) auch ausserbath derselbgn 
solehe Formen (ritpani = kasinaripani, Atthasdlini, § 415), und 
zwar von begrenzten Umfange, schine oder hissliche, und in 
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dem er diese tiberwindet, gelangt er zu dem Bewusstsein der 
Erkannthabens und Durchschauens. Das ist der erste Fall der 
Uberwindens ». 

8. « Dann wieder sieht einer ohne auf die (Teile) seiner eigener 
Gestalt sein Bewusstsein zu concentriven, ausserhalb dersel- 
den sae 

Pour moi, je comprends : 

1. « Ayant conscience que Pimage est interne, il voit des 
images comme si elles étaient extérieures, images de dimensions 
exiguts wa ; 

2, « Nayant plus conscience que l'image est interne, il voit 
des images comme si elles étaient extérieures 

Essayons de nous rendre compte de l’opération décrite dans 
ces termes mystérieux. Nous sommes fixés sur un exercice tres 
woisin, sinon identique, 'exereice des Kasinas (1). On prend un 
disque_de terre de la dimension dun plat, on s'asseoit & quelque 
distance, ot on le regarde fixement ; on le couve des yeux et on 
y attache esprit. C'est lexercice préparatoire (parikamma). Cot 
exercice crée une image optique permanente ; on voit le disque, 
que les yeux soient ouverts ou fermés ; on le voit avec wil dela 
miéditation extatique, non pas avec il de chair ; on s’est rendu 
mattre (abhibhayya) de cette forme; on dit : « je In vois, jo la 














ns notre tradueton : 

(a) bahiddha rapani passati : « il voit des formes extérioure- 
ment ou extérieures », 

M. Franke dit fort bien, d’aprés Buddhaghoga, qu’on voit ces 
formes, non pas avec Vooil de chair, mais aveo Paxil mystique, 
avec In vue produite par In méditation, Ces formes sont done 
image optique : c'est ce que Warren nomme le « mental reflex » 
et ce que les bouddhistes nomment « kasinanimitta », — Buddha 
‘ghosa dit : On entend par rjpa la vision mystique de rijpa (riapaj- 
ghana) qui est produite par la concentration de Pesprit sur un 
‘ripa [réel] ... » (Atthas@lini, p. 190 au bas). 





(1) Voir Sp. Hardy, Eastern Monachism, p. 252 ; Childers, p. 191 Kero, 
1, 998; Warren, p. 293, 
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(b) adhyatmam rijpasamjni ... ; adhyatmam ariipasamjai.... 

M, Franke suis Vinterprétation de Buddhaghosa, et ervit que 
cos termes résument l'exereice préparatoire, lequel peut affecter 
doux aspects distinets. La pensée peut se fixer sur une « forme » 
-extérieure au corps, comme nous avons vu : un disque de terre, 
une étoffe bleue, ete. Elle peut aussi se fixer sur une « forme » 
faisant partie da corps :1a paume de la main qui est rouge, le 
bane de Veil qui est blanc, ete (1). — Si on admet que les ter- 
mes adhyatmam rapasamjit .... adhyatman ariipasamjni .... se 
rapportent & V'exercice préparatoire, il faut traduire (1) adhyat- 
man rapasanyjii = « possédant une vue mystique résultant: de 
la concentration de esprit sur une « forme » faisant partie du 
corps » (attano kesadisu uppaditaripavacarajjhana), ce qui est 
Pexplication de Buddhaghosa, & peine admissible ; et (2) adhyat- 
mam ariipasamjni = « possédant une vue mystique résultant de 
Ja concentration de Vesprit sur une « forme » extérieure au 
corps » (. imina bahiddha parikamman katva bahiddha va 
patiladdhajjhinata dassita), co qui paratt tout & fait fores : car 
ajjhattam arapasanm, « v'ayant pas notion de forme, intérieu- 
rement », ne suggdre que fort imparfaitement I'équivalence 
dakiddha rapasanie : « ayant la notion de forme, extérieure- 
ment ». 

Jo crois que la scolastique a violemment introduit dans la 
vieille formule du Sutti, Pindication des deux modes d’exercice 
préparatoire. 

Attribuant an mot rijpa, dans les deux parties de la formule, 
Je méme sens : kasinanimitta, « mental reflex of form +, image 
optique qu’on voit les youx clos (voir Aiguttara, 1888, p. 86), et 
traduisant littéralement, on obtient la traduction que nous avons 
proposée : « Ayant conscience que l'image optique est interne 
« n'ayant pas conscience que l'image optique est interne 
Et, de la sorte, on distingue deux degrés dans la « méditation » 
méme. 

















«_ @) Dans oe cas, on ne vott pas la forme snr laquelle on médite, on so 1a 
Teprésente, 
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Parmi les noms propres, ceux qui désignent des peuples 
sont particuliévement en évidence, et il n'y a rien d’éton- 
nant ce qu’ils aient, dés le début de la grammaire 
comparée, excité la cuviosité des étymologistes. 

Bt pourtant les recherches portant sur V'origine de ce 
genredenomssont particuliévement ingrates. Plus mobiles 
que les noms de localités et de rividres, ils se déplacent 
avec les pouples qui les portent et aussi souvent sans eux 5 
{ls sont sujets A d’étonnantes extensions ou restrictions 
de sens. Le nom des Volcae, peuplade celtique de la 
Narbonnaise, n’est-il pas successivement devenu pour les 
Germains celui de tous les peuples celtiques qu’ils ren 
contraient dans leurs invasions, et ensuite de tous les 
yomanisés, si bien qu’aujourd’hui, on le trouve usité a 
Ja fois pour les Valaques (1) de Roumanie, les montagnards 
du Valais, les Wallons de Belgique et les Gallois (Land of 
Wales) de la Grande-Bretagne. Les Franes ont donné leur 
nom Ala vaste région gauloise qu'ils n'ont fait que sou- 
mettre & leur empire. Les Germains du continent qui sont, 
pour les Francais, les Allemands, d’aprés le nom de la 
premiére peupladeteutonne que les Frangais vencontraient 
aux marches de I’Est, sont bien en passe de s'appeler les 














(0) Par Pintermédiaire du sl, vlachtt empranté au germain, 
a 
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Prussiens, du nom d’un obscur petit peuple lithuanien de 
Ja Baltique, ete. Des raisons historiques, aidées du hasard, 
expliquent seules ces attributions d’appellatifs et il serait 
done bien vain de chercher un rapport étymologique 
queleonque entre ces peuples et leurs noms. 

Il n’en est pas toujours ainsi, Quelquefois on peut 
Agcouvriv encore une certaine relation entre une popu- 
lation et Ie nom qu’elle porte. Ainsi les Saxons sont 
dénommés d'aprés leur arme favorite (germ. *sahsa, 
a, sax, sahs- « couteau, épée courte » (1) et les Francs 
sont peut-Ctre aussi appelés ainsi & cause de leur javelot 
(a. nor. frakka, ags. franka) (2). Les Langobards auraient 
vegu ce sobriquet & cause de leurs longues barbes (3). 
D'autres fois, les peuples s’appellent eux-mémes tout 
simplement les « hommes », tels les Goths (a. nor. 
gautar, gotmar « hornmes » (4)), ou « ceux de la tribu, de 
Ia race » (Sabini, parent de scr. sabha, all. Sippe (8), ow 
bien ils se donnent des titres honorifiques ou belliqueux 
(Caturiges « les chefs du combat », Vellavii « les meil- 
leurs », Bituriges « les maitres du monde » (6) ou enfin 
ils se désignent ou plutot leurs voisins les désignent par 
une particularité physique et, notamment, par la couleur 
des cheveux ou du visage, de méme que nous parlons 
des Négres et des Peaux-rouges. 

Comme les Celtes sont particuliérement connus pour 
leur amour des noms ronflants, tant comme noms de 


(0) ScuonruLD. Web. dor Aligerm. Personen und Votkernamen, 
p. 100, sq. 

(2) Tb, p91. — On compare aussi 'a, nor, fravkr « prompts» Falk u, 
‘Torp. Norw. Din, Bt. Wid. 211. 

(8) Scudwrstn, p. 152. 

(4) Tb. p- 123. 

(6) Wauos, Bt, Wid. Lat. sv, sabinus. 

(6) GRowusn, Franzdsische Ortsnamen, p. 11, 44- 
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peuplades que comme noms de personnes (Parisi « les 
braves », (1) Segomaros « célebre par la victoire », Rectu- 
genus, Madigenus « de bonne naissance », etc.), il est assen 
naturel qu’on ait tout d’abord cherché de ce cété l'origine 
du nom des Celtes, des Gaulois et des Belges. 

Dans !'Urkeltischer Sprachschatz. de Whitley-Stokes et 
Bezzenberger, keltas, kelta est attaché a lat. celsus, Lith. 
kéltas « gehoben », kélnas « Berg» (2). Les mots latins 
collis et columen, les termes germaniques : a. sax. holm 
«colline », angl. hill appartiennent aussi a cette famille 
de mots (3). Ce seraient done « les grands » ou « les fiers ». 
M. Grobler (4), préfére d’aprés Rhys rapprocher celta de 
ags. hild « combat », Les Celtes seraient done les « guer= 
riers ». Quant A Galli, qui d’aprés Whitley-Stokes (8) 
signifierait simplement les « étrangers », d’aprés a, ir, 
gall, cymr, gal « étrangers, ennemi », ce serait d'aprés 
M. Grobler (6), un dévivé de la racine gal- qui se retrouve 
dans a. ir. gal « bravoure », cymr, gail « meurtre », gael. 
gal «combat ». Les Gaulois seraient done les « braves ». 

Quant & Belga, Zeuss (7) le compare  24y:05 ou Belgius, 
nom d'un chef gaulois (s) qui serait dérivé de la racine 
bhelgh- « gontler », d'or Va. iv. bolg « sac» (« bulgas 
Galli sacculos scorteos appellant » Festus (0)), l'all. Balg 
«peau, soufilet ». Le lat. follis « sac, vessie » qu’on 
rattache généralement a cette méme racine (= *folzis) 











(2) Grout, 0. ¢., p. 85. 








(@) Urk. Spr., p. 83, 
(9) Waxps®, p. 150. 
(A) Op. cit., p. 38. 
(8) Ork. Spr, p. 108. 


(6) Op. cit., p. 33. 
(1) Gramm, Cett., 140. 

(8) GROMLBR, op. cit, p. 33. 
(9) Ork, Spr., p. 177, 
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serait d'aprés M. Walde tiré directement de la racine 
bhel sans le déterminant gh et d’ott sort le gr. p05. La 
dévivation de sens serait, d'aprés M. Grobler (1), non pas 
celle du lat, follis qui a donné le fr. fou, mais « les gonflés, 
les fiers ». $'il fallait réellement s'en tenir & cette étymo- 
logie, je préfererais personnellement m'en véférer un 
vapprochement sémantique avec le gr. agprydw « étve plein 
4 en crever » qui arrive & signifier « étre plein de santé, 
étre vigoureux, étve d'une belle venue » notamment 
quand Avistophane dit dans Nub. 700: eawparet xal ogetya, 
dun joune homme élégant qui s'adonnait aux sports au 
lieu de travailler aux champs de son pére. Ce seraient 
done les « vigoureux ». 

Toutefois, si ces étymologies sont plus ou moins 
plausibles, il est clair qu'elles ne s'imposent pas au point 
dexclure d'autres essais d'explication dans une autre 
direction, Aussi, étant donné ce fait que beaucoup de 
populations sont désignées par la couleur du visage ou 
des cheveux et que tous les témoignages anciens s'accor- 
dent d représenter les Gaulois comme beaucoup moins 
foncés que les pré-indoeuropéens qu’ils subjugaient (2), il 
me parait assez indiqué de comparer les appellatifs Celta, 
Gallus, Belga aux vacines indo-curopéennes désignant les 
idéos de « blancheur, clarté, paleur », etc. 

Thurneysen, obéissant 4 une préoceupation analogue, 
a trouvé dans m. ir, budichass «aux cheveux blonds » 
Yexplication du nom de la tribu des Bodidcasses dont 
@Arbois de Jubainville faisait les « élégants vainqueurs » 
ou «les grands vainqueurs » (5). 














(1) Op. cit., p- 34, 
(2) Bmer, Die Indogermanen 
(3) Grose, op. cit. p. 84, 





. 271, ete, 
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En ce qui concerne keltos, kelta, on peut, sans difficulté, 
y voir un dévivé avec suffixe -to de i. e. kel- « blane », 
racine qui, d'aprés M. Persson (1), se trouverait dans 
ser. karkas « blanc » (suff. -ko), lith. kalybas « anneau 
blanc autour du cou d'un chien », kalgvas « collier blanc», 
dial. suisse : helme « vache A téte blanche », suédois dial. 
hjdlm « boeuf ou cheval blanchatre », isl. hid/mottr « pale » 
(suff, -mo), gr. 222d « gristitre « (suff, -no), ete. 

Cette hypothése se trouve confirmée par le fait que 
Gallus se rattache encore plus aisément & gel, gel ou d 
ghel, racines pavallales & kel et ayant le méme sens (2). 
gel se trouve dans: gr. yedev* auneiy, Hes., in. gel «blanc», 
lat. gilvus « jaune clair, bai», galbus, galbinus «jaundtre », 
mots peut-étre empruntés & un gaulois galvos (5) mais 
peut-étre aussi purement latins ct formés sur le modéle 
albus « blane » + a, hy all, elo « blane », bas all, kolle 
« tache blanche sur les bestiaux », gr. y*a « temps 
serein, calme », a. iv., bret glan « clair, pur ». 

Ghel qui peut aussi se trouver dans a. ir. gel, glan, 
apparait dans scr. hiris « fanye », ay. zairi « jaune dové », 
gr. 42a5 « bile » ~éq « herbe », lat. helvus « jaune », all. 
Galle «bile », all. gelb (= gelwa) « jaune », lit. sélti 
« verdir », 

Le balto-slave a aussi des formes avec g : lith. geltas 
« jaune » gelsvas « jaunatre.», a. sl. Sitti « blond ». 

Dans ces conditions Gallus peut, sans aucune difficulté, 
étre considéré comme un dérivé en -no de cette racine 
ghel ou gel, le groupe In devenant généralement Ml dans 
les idiomes celtiques, notamment en ancien irlandais. 








(D Beitrage zur.indogerm. Wortforschung, p. 169, 943, 
(2) Panssow, op. eit. p. 170, 111 
(3) Wane? s. v. gabus, 
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‘Un dérivé en to- de cette méme base serait galato-, 
dou Taddens, nom des Gaulois d'Asie mineure. 

Il est A noter que ce suffixe -fo, qui se trouverait done 
Ala fois dans kel-to- et gala-to-, une fois avec racine forte 
et une fois avec racine faible, se trouve avec racine forte 
dans litt. geltas, yelténas «jaune» et, avec racine faible, 
dans a. sl. sliitit. 


Il est assez curieux de noter que le germanique a peut-etre 
possédé A la fois gh{ts et ghélfo. (M. Persson, Beitr., p. 700, 
‘admet les trois formes indo-européennes : ghel{o-, gholto, ghito) ; 
le premier est le mot all. et ang. gold = goth. gulth qui a passé 
dans le finnois hula « or », tandis que "geltha ou *gella, qui ne se 
trouve pas dans les textes, pourrait peut-btre se retrouver dans 
certains noms de lieux, cela naturellement avec toute lincer- 
titude que co genre de documents comporte. Voici, & titre de 
té, sur quels éléments on pourrait se baser pour conclure 
A Vexistonce d’un gelda ou geltha & edté de gultha, 

Ona: 1° Gelduba ou Geldapa, ville des Ubiens, devenue 
Gelted-svr-Rhin (1) (= gelda -+ aya) (2). 

2° Geldion, ancienne forme (841, 856) (s) du Jodion, aujourdbui 
To Mignat, affluent de la Sambre & Soye, formation tout & fait 
analogue & Flavion < Floyon, affluent de a Molignée (*/alawa 














(2) La forme paraissant dés une époque trés ancienne, on pourrait, 
sétonner de d pour th, mais ce cas n'est pas plus étonnant que goth. 
lds altus, compar. aithets. Lehésitation entre d ot th, dans os thémes 
on fo et en fi n'est pas rare en gormanique, 

(2) Co sulflxe apa, -a/fa fréquent dans les noms de rivieres est généra- 
lement regardé comme celtique, of. Walde 8. v. amnés, p. 35, mais cela 
est au moins contestable et, en’ tout cas, il a été a tout le moins adopté 
par les Germains, car on le trouve joint & des quantités de mots dont 
Torigine germanique est 6vidente:zHun-apa<Honef,(Pr.Rhen.), Hunnep, 
riv. & Deventer, «raissean des géants », ou « grand ruisseau y of. Zum= 
beek, Humdach, tréq., Wiseppe (Belg.) = eau des pres», ef. Wesembeck, 
Waleffe Belg.) « "eau qui bouillonne » (all. twaiden) et en Hollande : 
Blsepe (eis «aulne ») Vennep (veen « marois ») Widapa (all. weide 
«saule»), ete, (Nom. géog. Néer. If, p. 988). 

(@) Rotanp, Ann. Soe. Archéol. Namur. 28, p. 147. 











CELTA — GALLUS — BELGA Bibs 


< néerl. val, all. faht « fauve » — of. Vaelbeek (Brab.)), 
Enpion (Hain.) de ags. eorp, a. h. all. expf « fuscus », du lat. 
albulus. On a tiré de méme daus cette région I’Aldtion, ancien 
nom (980) du ry d’Ave (1), affluent de la Lesse, 

~ 8° Geldina (1017) ancien nom de Gedinne (pr. de Nam.) et 
Geldonia (1184) ancien nom de Jodoigne (Brab.). Les suffixes 
latinisés ina et ania, -onia forment en Belgique un grand nombre 
de noms de lieux tirés de radicaux germaniques. Souvent on 
trouve les deux séries pour les mémes radicaux, 

mnd. mate << Mathdne (Lux. belge) Matagne (pr. de Nam.) 

« natte de jone » 









mnd. holle Holenne (Nam.) Hollogne (Lidge) 
«trou» 

mnd. lisch, lesse Lessine (Hain,) Lisogne (Nam.) 
« jone » 

mand. bolle Boltines (Nam.) Bologne (Lux.) 
« trone » 


mnd, vole, ab. all. { Felenne (Nam.) ‘Hologne (Limb.) 
folo« pouluin» | Flines (France Nord) (uéerl. Veulen) « pré 





(847 Folinas) (3) ’ poulains (2) (») 
ah, all, mahal « assemblée, Machlina ( néerl. Mechelen 
‘mallum » (= goth. ©} som, | Matines (Any,) 
‘mathi) (6) "| Marlines (Limb.) 


Malonne (Nam.) 


Maglonia (a. 985) ©) } rrartagne (Mase) (0) 





@) Ib. p. 4s. 

(2) Co sens, étrango & premiére vue est confirmé par tes formations 
analogues : Hoursine (Lux )(a. tvk. /eros, hors, « cheval »), Hambtine 
(Nam,) nnd, hame/ « mouton »), Lamedine (851. Lamedinias)(Mariakerke 
W. FL) («le pré aux agneaux » mnd. Zam). 

(@) Kotanp, 0. ¢., p. 521. 

(@) Sramirnsro, J. G., p. 131 

(5) Kozan, 0. 4 p. 223, sq. 

(6) ScuoNPELD, 0. c., p 158. — Le type mahlin (Machelen, Mechelen 
tréquenten Belgique parait done signifier «lieu de reunion pour un juge- 
‘ment ou un marehé »(?)- 

(1) Les matium so tenaiont fréquemment dans les bois, d’ot les noms 
de forét de la Marlagne dans Entre-Sambre-ct Meuse, foret de Mormat 
(mdr-mahal) 4 1a haute Sambre, le village de Bsemae? Brab. (haist-mahal 
#mallum des buissons »), ete. 
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Le suffixe latinisé en ta n'est antre que le suflixe abstrait- 
gothique : -cin quia dooné Va. fr, -ine (1) usité surtout aveo les 
racines germaniques : haine, guerpine, garenne, ete. On le trouve 
spécialement avec des adjectifs. Ainsi A néerl. woest-ijn de woest 
correspond V’a, fr. guastine et le nom de liew : Chapelled- 
Watinnes (Hain.), de mud. wast, méme seus. On a, de méme, 
Dorinne (Nam.) de mna dor « see », Sorinne (Nam.) de mud. 
soer « sur », Herinne (Hain,) (Harinas 847 (2)) de mb. all. here, 
hare (= all. herb) of, mud, haren « scharf und trocken sein », 
arsch « hart, rauh » (3). 

Il se fait méme que Geld-ina son équivalent en toponymie 
belge dans 1° Godinne (Nam.) (= *goldina) de gold « or » (4) 
(cf. supra). 2° Brquelinne (Hain,) et Beherenne (Nam.), venant 
& Erchanines (a. 1189) (9) ot Irecenna (a. 678) (0) forme romanisée 
de erkantn, dérivé do a. h. all. erkan, goth. airkns « pur », parent 
de colt. argantos = lat, argentum, gr. dyés « blane », ser. arjuna 
« blano, clair », Ce vieux mot germaanique était fréquent dans les 
noms de personnes anciens (7) et dans la toponymie : Arquennes 
(Hain.), Archenne (Brab.), Erquenne (France-Nord), Argenteau 
(Lidge) (anc. Erckentel, Archentey! (s)). 











Dans la mesure od les comparaisons intercalées. ici 
méritent considération, elles tendraient done & faive 
supposer l’existence en germanique ancien d'un adjectif 
gel-tha ou gel-da avec le sens de gel-wa = all, gelb, necrl. 
geel, exact équivalent, pour Ia forme et le sons, du lith, 
qi, 


() Mavxr-LOnke. Gramm, des langues romanes. Trad, Doutrepont, 
1, § 458. 

{@) Rotano, 0. 6, p. 520. 

(@) Fatx v. Tore, Dan. Norw. Wid., p. 88% 419. 

(0 Le 6 prononeé en wallon dans ce mot indique une 2 vocalisée ef. 

y = Colretum == coryletum, Corenne = colrinas = corylinas, 

Gosde = Golsies, ete, — Le maintien du @ indique aussi la présence 
dune ¢et leg indique quill s'agit de la voyelle o ou u. 

@) Rovanp, 0. ¢.. p. 526, 804. 

(6) Duvivisn, Etudes sur le Hatnaut ancien, p. 268, 692. 
= ().RonsteManw 457, sqq. — Cf. Archamband, Archambert, eto, 

(8) Granpeaonacn, Vocab, Ano. WM. de lieu, p. 5. 
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Dans notre hypothese, le celtique répondrait done au 
germano-slave ghlté (= wit, all. gold) par *galato- et 
au germano-baltique ghélto- (litt. geltas, germ. *geltha, 
gelda, par keltos, kelta, issu de kel- forme paralléle de 
ghel-. 

Il est intéressant de constater que Belya peut aussi 
aisément dtre ramené, non pas A cette méme racine, évi- 
demment, mais A une autre de méme sens : 

L'indo-européen possédait une racine bhél, bh(ejlei, 
bhli (1) « bviller » pour laquelle on trouve aussi les formes 
bh(e)le, Uhele, bhel. On est d’accord pour admettee V'identité 
nelle de ces deux séries bien que MM. Hirt et Persson 
different entre eux sur la fagon d'en vendre compte (2). 
Le sens fondamental est « briller » et beaucoup de dévivés 
ont le sens de « clair, blane, pile ». 

Cf. all. Blei « plomb » (= bliwa-), a. sax. blidht « clair, 
serein», a. nor. bal «flamme, lith. blaivgtis «s'éclairer », 
a. sl. blédit » pale » (bhli-+-d), Leth. bali « pile », gr. gas, 
«blane », gd, gadneés « brillant », a. sl. bali? « blane », 
Lith. bélias « blanc », germ. *bala- « blane » (5). 

Le celtique possédait plusicurs dérivés de cette racine 
et notamment l'adjectif *belos « clair, brillant » (4) avec 
sa forme a yoyelle faible : *balos « pale» (cymr. bat 
«blane, pale» = gr. 92263). 








De li est tiré Je nom du dieu Brlenus, V’Apolton des Gaulois (¢) 
Je nom, aucien de Beanne (Loiret) (882, Belna Villa) Belono- 
castro < Beaune (Cote Or), les noms de personnes Belinus, 
Belinia, Avec le suffixe -so, fréquent en celtique on en a tiré 





(1) Persson, Wurselerweiterung, p. 173. 

@) Pansson, Beitr. aur idg. Worlforschung, p. 763. 
(@) Kuvze, Etym. We " Belche. 

(4) Fick 11 Stokes), p. 164. 

(6) GROULER, 0. ¢., p- 198, 8qq. 
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Je nom de personne Belsus, Belsa qu’on lit dans les inscriptions 
latines de Gaule (1), Son superlatif Betiséma (OIL. XII, p. 162) 
est le nom dune divinité qui survit dans Blismes, Balesme, 
Blesmes, Bellme, noms de lieux frangais, tandis que Belsa 
paratt étre le nom de la riche région de la Beauce (z). En Bel- 
gique, il pavatt avoir désigné le Haut-Demer et survivre dans 
Jo nom de Bilsen (3) « sur Ia Belsa » (4), e’est-A-dire sur « ean 
claire, l'eau blanche », expression extrémement commune en 
hydronymie au point qu’en germanique *albr « blauche » signifie 
‘ fleuve » (of, I'Elbe = Albis) (6). 

De balos est dérivé balalos et balaton dor Ballon (Sarthe) 
{ane Baladon) (0) et Blaton (Hain.) (cf. Ballatetone sur les 
monnaies mérovingiennes = Ballon). 


Or, le déterminant g s'est ajouté fréquemment en indo- 
européen A cette racine tant sous sa forme bhel, bhle < 
bhelg, bhleg que sous sa forme bhi < bhlig (1). De a, 
d'une part : gr. @yo, @eyido « briller, s’enflammer », 
éyue cinflammation», 94 «flamme » ¢éye0s «brillant » 
lat. fulgur, fulgor, fulmen, flaguo, flamma, sev. bhérgas 
«éclat », av, bardsa-« brillant », lith. blagnytis «s'éclaiver», 
lett. balgans « éclat», a. b. all, blecken « appavaitre, 
briller », néerl. blaken « flamboyer, braler » a. nor. blakra 
«vacillor », m. nd. ble « torre qui émerge de eau », 
w. fl. blekaard, bekland « sable blane » (s) ot d’autre part : 






(0) Jb. p. 16%. 

(2) Ib. p. 168. ~ Cf. Hops, s. v. dezsa. 

(3) Cuvetage et Hysans. Toponymische studie over Bilsen. Gand, 
1807 (Ann, Acad. flam.). 

(W) Ct. Tervueren (Brab.) «sur la Voor », Terlaenen (Overijssohe) « sur 
la Lasne », Terhulpen = La Hulpo (Brab.) « sur la Helapa », Nethen 
(Brab.) « sur la Nethe », Neor- et Op-Ooteren «sur I'Ooter », ete. Ce sont 
des datife féminins, 

(5) FAatx u, Tore, Fick, 8, p. 21. 

(6) Grown, 0. ¢4 py 161. 

(1) Punsson, Wurzelerweitersang, p. 100, — Beitr. p. 819, 916, 

(@) Francxt, p. 69. 
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lith. bligstra, bligsti « éclairer », a. sl. bléskit « éclat », 
all. bleich, néerl. bleek « pale», a. nov. bleikr «blanchatre», 
néerl, blijken « apparaitve », all. bleichen « palir », néerl. 
blikken « appavaitre, bviller », all. Blick « regard », all. 
Blech, néevl. blik « fer blane», dial. holl. blik, blikgras 
« herbes argentées, spéc. potentilla anserina » (1). 

Dans ces conditions il n'y a certes rien de hasardeux d 
conjecturer un celtique *belyos signifiant « clair » ou 
«pale ». 

Notre hypothése a done l'avantage de trouver une 
signification identique pour les trois noms principaux 
par lesquels se désignaient les Celtos du continent ; et, 
de cette facon, les trois explications se soutiennent ]’une 
Vautre. 

On remarquera, en outre, que les Celtes étant l’avant- 
garde des Indo-Européens en face des populations plus 
foncées des races méditerranéennes, il est naturel que 
Je contraste des teints fasse naitre la dénomination de 
fair people pour les désigner. Cela rappelle les Américains 
qui sont, pour les Indiens, les « faces pales » et les 
Européens qui, en Afrique, sont les « blancs », Ces noms, 
il est vrai, sont souvent donnés par les étrangers « rouges » 
et « noirs » ; mais, le contraste peut faire employer une 
telle expression méme par ceux qui s’opposent aux « rou- 
ges » et aux « noirs », et il arrive qu'un peuple se désigne 
soi-méme par un nom imaging par ses voisins, repris 
tel quel, ou traduit. C'est notamment le cas des Wallons 
de Belgique. 

Quant & Vhomonymie de Gallus avec lat. gallus « coq » 
qui a eu une grande fortune, tant A l’époque moderne 








(Q) Hevxers, Woord, Ned. Volksnamen var planien, p. 196. 
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que dans l'antiquité, il est vraisemblable qu'elle repose 
sur un simple jeu de mots : les Gaulois ne sont pas « les 
cogs ». Récemment, M. Willamowitz (Philol. Untersu- 
chungen [, 78) et M. Niedermann (Anz. f. idg. Spr. und 
Altert. XVI, 78) ont prétendu que I'inverse était vrai. 
Ce serait "animal qui se serait appelé « le gaulois », 
comme chez les Grecs on dénommait des fruits par leurs 
patries supposées, disant, par exemple, wndixéy (8, e. widov) 
pour le citron et repay pour la péche, Nous mémes, nous 
parlons de dinde (poule d’Inde) et les Anglais de « turkey » 
pour désigner le dindon. Toutefois, est-ce pure coinci- 
dence si le nom du coq en latin se raméne A une racine 
sigoiflant « crier, appeler », alors qu’en celtique et en 
germanique, c'est précisément aussi a des racines de ce 
genre qu'est emprunté le nom de ce chantre a l'appel 
matinal ? En germanique, *hanan, d’oi all. Hahn vient de 
Ja racine kan de lat. cano, a. ir. canim « je chante », Lith. 
kaftklés « cithare », gr. xavayh « ton, son», Dans les 
idiomes coltiques, *kaljakos « le coq», d’od ir. cailech, 
cymr. ceiliog (1) est parent de gr. xéo, lat. calare, all. 
holen « appeler, attiver & soi», hell «au son clair », ete. 
Or gallus, en tant qu’issu normalement de galnds ou de 
galsds (2), se vattache tout pareillement a a. sl. glasi 
«ton, voix », a. isl. kalla « appeler », angl. to call, m. iv, 
gall « gloire », m. bret. galu « appel», a. sl. glagolit 
«mot» (de la le nom de Valphabet glagolitique des 
Serbes). Sion a pu regarder le coq comme Voiseau de 
Gaule, cest done, plus que probablement, par un jeu de 
mot qui rappelle fort celui qui a fait traduire par angl. 
walnut, a. nor. walhnot, néerl. walnoot, c'est-d-dire « noix 


(1) Fick, 2 (Stokes), p. 73. 
@) Watt, 0, cp. 38, 
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Gtrangdre, noix de Gaule », nom de la grosse noix du 
juglans regia, Vexpression latine nua gallica, dont le sens 
était non pas « noix de Gaule », mais « noix qui resemble 
A une noix de galle » (lat. galla = *galna de la racine du 
lat. gluo « mettre en boule», globus, gleba, glomus, 
glans (1). L'expression nue gallica survit, comme on 
sait, dans le fir. noix gauge, le wallon gaille « noix », 
gailler «noyer », le fe. gaillete «charbon en forme de 
noix » (2). A. Cannoy. 








() Watwe, E. W. 8. ¥. gluo, glans. 
(@) Mayar-Linke, Rom. etym, Wo. 2659. 
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Anecpota Oxontensia —- semitic sevies-part XII ; TueoLo- 
GICAI, TEXTS FROM COPTIC PAPYRI, edited with an appendia 
upon the arabic and coptic versions of the life of Pacho- 
mius, by W. E. Caum, M. A., non. om. . Benin, — 
Oxford, 1913. yur et 203 p. 


Co volume, dédié a ln faculté de philosophie de Berlin, livre & 
1a publicité les restes bien fragmentaires de vingt-neuf morceaux 
Gorits sur papyrus. Si V’on en eroit le mareband de Louxor, ces 
toxtes proviennent des environs de Hou ; aussi, vu le caractire 
bien sahidique de la langue, on peut admettre quis faisaient 
autrefois partie de la bibliothéque d'un des nombreux monastixes 
qui s’levaient jadis en ce district. Leur Aigo ne peut guére non 
plus se déterminer avec précision, la paléographie copte étant 
loin de nous fournir actuellement des bases inébranlables pour 
dater les manuserits. M. Crum propose done, avec beaucoup de 
réserves, les environs du VII* sidele. Parmi ces fragments, il 
en est un (0° 25) d’une importance considérable tant par son 
étendue (82 fenillets) que par son contenu; c'est A son sujet que 
M. Crum a abordé examen des principales rédactions orientales 
de la vie de Pachome, 

Pour quiconque s’est livré & une étude quelque peu systéma- 
tique des multiples rédactions de cette vie, il apparait fort claire 
ment que la question « pachdmienne » doit tre remise entidxe- 
ment sur le métier. Les essais tentés(1) constituent un vrai + tour 














(Q) Etat do la question jusqu'en 1898 dans P. Lapsvzs : Btude sur te 
‘cénobitisme pakhomien, 1808 ; cfr. BurLER, The Lausiac history of 
Palladius, Cambridge I, 1808; Il, 1004 (dans Texts and Studies, vol. VI). 
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de force » en voulant résoudre le probléme avec des données 
regues et laissées & peu prés A Pétat cahotique. Il s’agissait en 
effet de déterminer les relations mutuelles des recensions 
grecques, coptes et arabes, pour arriver ainsi A rétablir la 
rédaction ve, Les pidces travaillées furont pour arabe, 
le texte d’un manuscrit édité par M. Amélineau (Ann, du Musée 
Guimet, t. XVUL, Paris 1889) ; pour le copte, des fragments 
Gpars édités par le méme auteur (ibid., et Mém. d. 1. miss. 
arch, fr. t. TV, fase, 2, Paris 1895); pour le grec, deux tradue- 
tions latines représentant des originaux grees inconnus (1) et le 
texte bien connu des Acta Sanctorum 6dité par les Bollandistes 
(maii t. 11) (). 

Or le texte des Bollandistes est basé sur trois manuscrits (8) et 
Jes éditeurs ne disent pas s'ils nous livrent un texte critique, ow 
une * contaminatio » de trois manuserits, peut-dtre de familles 
différentes ; premier énigme. Et puis, quelle surprise, peut-stre, 
nous réserve 'examen des autres manuscrits ou fragments greos 
passablement nombreux ? Pour ne eiter que les dép6ts facilement 
accessibles aujourd'hui ; Ia bibliotheque du Vatican en posséde 
cing : Oltob, 450,, foll. 58°-62 ; Palat, 864,,, foll., 812-813; Vat, 
810,, foll., 80-140 (4); id, 1589,,, foll., 297-272 ; id, 2088,,, foll. 
225-206 Ia bibliothque nationale de Paris, quatre : 881,, foll., 
222-266 ; 881,, foll., 255-278" ; 1458,, foll., 26°-68 ; frag. suppl., 
480 foll., 1-587 complété en partie par le mss. de Chartres 
1754 (8); la bodléenne WOxford, trois: Baroce. 240 (24) et (25) 




















(1) Lune, couvre de Denys lo Petit, reproduite dans Mros P. L. LXXII1, 
220272 ot dans Roswayon : Vitae Patrum, Antverp. 1015, pp. 111 sv. 
Yautro, cuvre de Hervet, est reproduite dans Suns : de prodatis sanc- 
torum witis, Colon. 1618, t Il, pp. 195 8¥. 

(2) On peut ajonter a cette liste le texte syriaque édité par Brovax : 
Acta martyrum et sanctorum, Paris 1895, t. V, pp. 121-116. ~ Ctr. Bupow 
‘The book of Paradise of Paltadius, London 1904 et F. Nav : Histotre 
de St Pacéme (lans Pair. orient. t. 1V, fas 5), 03 Von trouve la traduo- 
tion frangaise du toxte syriaque, pp. 425 et 

(9) Florence : Put. XI, cod 11 foll 163¥-200; Milan : Cod. 246 (D. sup. 
‘lim N. 141) fol. 1-43 ¥; Vatican : 819, fol, 80-140, 

(4) Co mss. a 6t6 utilisé par les bollandistes. 

(®) Voir Languze, op.c.p.8;et F. NAU: op. ct, pp. 412-418 et les textes 
Bp. 425 ot sv, 
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foll., 112-154¥ ; Clark. (XLIV, 72) 44, XI foll., 79-80, ; la biblio- 
théque de Munich, un : gr. 8, foll., 96-126" (1). La classification 
de ces manuscrits et des rédactions quiils représentent tournera- 
telle & Pavantage du texte des Acia? Autre énigme. Quoique 
n'ayant pas voulu aborder les rédactions grecques, M. Crum 
insinue cependant sa manidre de voir sur les rapports du gree 
et du copte lorsqu’il se prononce discrdtement sur Pantériorité 
vraisemblable @une premidre rédaction copte (pp. 171-172). En 
ce passage, il reléve, dans le texte des Acta, un certain nombre 
de faits ordre linguistique qui semblent trahir une origine copte, 
Un examen attentif du texte complet des Acta révile clairee 
ment, & mon avis, que nous avons affaire 1h & une composition 
fortement retravaillée surtout dans ln derniére partie (§§ 76 
ot sv). Prenons, par exemple, le début du § 79 qui nous place en 
pleine direction d'Orsidsi : xa) otug Berger adrodg 6 xéptog bv 
dpovople ua dyn, xalldg haav vd mpdrepoy. Cette phrase surtout 
dans sa finale (comme ils élaient untérieurement) est quelque pou 
Gtrange dans ensemble du contexte, L'énigme se résoud de lui~ 
méme si l'on songe que les débuts d’Orsiesi furent marqués par 
des tiraillements suivis d'un schismo qui mit sérieusoment en 
danger lwuvre de Pachéme. Le fait nous est attesté longuement 
par les reconsions eoptes. Le compilateur grec des Acta a fait 
disparaitre soigneusemont de sa narration toutes traces de ce 
point noir et peu édifiant ; puis, reprenant la suite de son récit 
yee les événements qui suivirent immédiatement Ia conclusion 
de la paix et le rétablissement de la discipline antérieure (ualdg 
hoay tb mpbrepov = comme avant le schisme), il a employé la 
méme transition que lun des rédactours coptes (S* =» Crum 
né 5, f. Fefin) oubliant ainsi de faire disparaitre cette trace do 
sa coupure, 

(1) Il existe encore un mss. a Mytiléne : Cod. Lesbiensis wovis 03 
Asiéivos 43, ff. 35 et sv. qui a été photographié au printemps 199 par 
mon collégue et ami, M. P. Yan den Ven en vue do 'édition qu'il prépare 
do la vie grecque de Pachdme. Lo catalogue do la bibliothéque du 
Patriarchat de Jérusalem par Papadopoulos t. Il en signale un autre 
ne 223... foll. 231-299 ete, La bibliothéque de Naples renferme aussi un 
‘codex de la régle fort intéressant : cod. 58, I B 19, foll, 81-88, eto. 
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Le premier (Av) a bien été mutilé anciennement ; il a perdu 
son premier eahier composé de dix feuillets qui fut remplacé par 
un autre de neuf feuillets (1), d'une éeriture et d’un style plus 
jeunes aisément recounaissubles, Cette ajoute postérieure apparait 
clairement comme une dérivation d'une source différente de celle 
du texte ancien ; le fait que ce texte jeune place, lui aussi, le 
service militaire de Pachéme en Abyssinie le rapproche immé- 
diatement de Ap (Crum p, 173). Le texte ancien, commengant 
‘au feuillet 7a, est bien, comme V’a longuement démontré 
M. Crum, la traduction d’un texte sabidique. Par un hasard 
extraordinaire, dont M. Crom u’avait malhevreusement pas 
connaissance, Voriginal vient d’étre .retrouvé, du moins en 
partie; clest un fragment de manusorit (ciug feuillets paginés 
pAypat) faisaut actuellement partie de la collection de M. P. 
Morgan, Ces feuillets dounent exactement et mot & mot le texte 
Ay, depuis 92 (wilien) jusqu’a la fin ; comme Av, P.M. (S') 
termine son récit & la mort de Pachdme. En outre les dix pages 
de P.M, correspondent & 18 "|, (environ) @’Ay, si bien quien 
admettant 1a méme proportion pour les feuillets perdus de 
P, Mon trouve que los fouillets de P. M. sont & ceux d’Av dans 
le rapport de 1 & 1,85 ; or, de fait P, M. comptait 146 pages, ce 
qui doit donner pour Av 146 X 1,85 = 197,10: aux 146 pages 
de P, M. doivent correspondre 197 pages pour Av, ce qui est 
exact (2), Nous pouvons en conclure légitimement que Av n'est 
qu'une traduction pure et simple de P. M, ct qu’il représente par 
conséquent P. M. pour la partie pordue de ce dernier. 














1) La prewvo on est que le texte ancien commence au f° 10 (chiftre 
‘moderne} portant les chiffres du cabier & et du feulilet Ta on copto cursif ; 
tous les autvos cahiers (sauf le dernier) sont de 10 feuillets et sont numé- 
rots et paginés également en copte curs. De plus la plapart des noms 
propres sont dorits en copte au-dessus de leur équivalent arabe, ce qui 
nous confirme bien dans opinion que ce texte arabe est une traduction 
originale d'un texte sabidique, 

(@) En fait il en comptait anciennement 108 ; mais it est clair qu'une 
pareillo équation ne pout étre qu’approximative surtout, vu que la der- 
nidre page n'est que partiellement couverto d’écriture: elle est cependant 
suiisante pour nous garantir qu’AV n’était ni plas abrégé ni plus déve- 
Joppé que P.M; 
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Le texte d'Am (6dition d'Amélineau) présente de plus graves 
difficultés dans sa filiation ; aussi M. Crum ne le caractérise-t-il 
qu’avee une extréine réserve (p. 176) ; ile considere cependant, 
et avec raison, comme une compilation de plusieurs sources et 
A’époque assez indéterminable (1). Au fait, on peut méme se 
demander si cette compilation n'est pas d'une nature un peu 
spéciale, La finale nous dit, en effet, (Amél. p. 708) « Voici ce 
que nous avons découvert de histoire du Pere Pakhéme,..... 
aprds beaucoup de recherches ». Et ailleurs, au cours du récit 
(p. 599), on trouve une remarque ainsi congue : « Et voici que je 
vous raconterai une autre histoire de notre pare, que j’ai trouvée 
daus un autre volume ». L’auteur ne nous eut-il pas averti que son 
procédé n’échapperait pas & Vobservation du lecteur attentif ; un 
exemple pris parmi les plus clairs le fera apparaitre de suite, Je 
vais simplement transcrire parallélement deux passages qui 
dans Am forment un toxte continu; on pourra constater la 
fagon maladroite dont le compilatour opdre la soudure de deux 
sources, superposant on partie le récit de Pune A celui de Pautre : 

Am, p. 648, 








Aprds la Paque, Dieu envoya 
aux frdves une maladie qui fut 
générale pour eux tous : plus 
de cent fréres tombérent dans 
Jes monastires ; parmi eux fut 
notre pere Pakhdme. Cette mala- 
die était épidémique : des que 
Pun d’eux avait un accds de 
fievre, son visage se changeait 
aussitét, ses yeux devenaiont 
rouges et il sortait ainsi de 


Et il y cut beaucoup de 
frores malades de cette ma- 
ladie, si bien que certains 
étaient jetés & terre depuis 
longtemps, dautres depui 
deux jours, d'autres depuis 
trois jours et quatre; dans 
tous les monastéres il y eut 
des morts et un grand nombre 
des plus élevés moururent de 
cette maladie; car dés que 





(1) Ltopinion de M. Casanova (Un teavte arabe transerit en caractores 
eoptes, dans Bulletin de UInstitut fr. arch. orient. t. 1, p. 19-20) est 
que cette traduction (}) remonte au Xe sidcle, — Que certains passages de 
‘Am remontent au X* siéele, c'est possible; mais je tiens pour certain 
‘que le rédacteur de Am a déja utilisé des textes arabes ; et c'est co fait 
qui présente le probléme sous un jour bien différent de celui sous loquel 
Yenvisageait M. Casanova, pot 
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ja vie, D'on pareil coup mourut ia fidvre les prenait, lew 
Sourous, chef du monastire de couleur changeait, leurs yeux 
Bahnoun; Corneille, chef du se remplissaient de sang, ils 
monastére connu sous le nom éprouyaient comme si quel- 
de Mankhousin; Paphnouti, le qu’un les étouffait jusqu’d ce 
grand économe du monastére de yu’ils eussent rendu l’ame. De 
Phbdou et beaucoup d'autres cette mémemaniére moururent 
parmi Jes grands fréves. Théo- anba Paphnouti, frére d’anba 
dore s'était dévoué au service Théodore, anba Saurous, supé- 
de notre pére Pakhéme et sa rieur d'Ebioum, anba Cor- 
maladie dura longtemps et il neille, supérieur de Shénésit ; 
s'aflaiblit A un degré excessif : ceux qui moururent de cette 
son cour et ses yeux étaient maladie atteignirent le nombre 
comme du feu brilant: il resta de cent trente frdres. Notre 
trois jours sans manger ni boire: pare Pakhdme fut longtemps 
il leur parlait et tous pleurdvent malade et Théodore le ser- 
amdrement, lorsqu’ils eurent vait ete. (suit un long épisode 
appris le grand malheur ‘qui qui est vraisomblablement ta 
allait' les attoindre, si Dieu le cause du changement de sour- 
visitait, ce) (1). 

Ce n’est point le lieu de montrer ici o& et comment le compi- 
latour passe dune source & une autre  diverses reprises ; les 
quelques faits cités suffiront, semble-t-il, a faire admettre que le 
but du compilateur a été, non darriver A une composition orga- 
nisée, mais, avant tout, d’étre aussi complet que possible. Par ce 
procédé il nous a livré, ce que Von pourrait appeler d’une 
expression familiére, une macédoine ou une salade composée avec 
les textes qu'il a pu avoir sous la main. En ce point, peut-étre, 
vais-je A Yencontre de V’opinion de M. Crum pour qui la source 
principale et A pen prés immédiate de Am serait le nouveau 

















() La sourve de Am & partir de « Bt ity eut, ete...» est en derniére 
analyse le texto de P. M. p, Puaaet SV. = AV f.95 et av.; pour le moment 
Fineline & eroire que Am, en ce passage, utilisat déja une traduction arabe; 
Jo texte de Am (6dition Amélineau) ne me parait pas pourtant assez sor 
pour trancher définitivement 1a question ; toutefois fl est & remarquer 
que Am sult a peu prés mot A mot AV; et, chose curieuse, Av porte en 
marge une croix (+) précisément au début doe passage, 
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texte sabidique (n° 25) édité par lui; ce texte sahidique serait 
suivi par Am dans ordre des paragraphes et méme souvent 
jusque dans les détails des phrases et du vocabulaire (p. 95); si 
parfois le texte sahidique est plus développé, c’est A Am qu’ faut, 
imputer V'abréviation (p. 94). Franchement, je ne puis me rallier 
A cette manidve de voir. Comme on vient de le constater, le com- 
pilateur de Am vise plutét A Vabondance et, dans ces conditions, 
il me parait difficile d’admettre qu'il ait abrégé sa source ; jo 
erois au contraire que, s'il change de source a différentes reprises, 
‘est précisément pour s'adresser & une plus abondante que celle 
quiil utilisait antérieurement, Quant & Paccord entre Am et $1? 
(texte de M. Crum) il n'apparait pas non plus comme suffisam- 
‘ment frappant dans Vensemble des fragments pour que Von 
puisse conclure & une dépendance si étroite et si constante : sur 
les 82 feuillets sahidiques, il en est cing (1, 2, 7, 29, 82) qui 
nont absolument rien de commun avec Am ; il on est trois (8, 5, 
6) qui n’ont avec lui qu'une bien vague ressemblance ; et parmi 
les 24 autres i en ost plusieurs (4, 8, 12, 15, 16, 17, 19, 22, 81) 
oi les divergences sont encore fort notables ; par ex. fol. 4, Re, 
col. A manque dans Am; col. B= Am p, 406 Il, 18-17; V° col, 
A (début) = Am p. 407 Il. 2-8; (puis) = Am p. 402 IL. 5 et sv. 5 
et les foll. 5 ot 6 (R*) continuent le récit de ce méme épisode en 
suivant fort vaguement Am p, 402-403, Il apparait de 1A, en tout 
cas, que Am ne suivait certainement pas ici l'ordre de $}° puisque 
foll. 4-5 paginés 111-112, 118-114 correspondent en partie 
Wabord A Am p, 406 Il, 13-17 et p. 407 Il. 2-8, puis A Am p. 408 
IL. 6 etsy. 11 me paratt dds lors plus plausible d’admettre entre 
‘Am et S® une dépendance plutdt occasionnelle; en tout cas, si 
on la veut plus systématique, on devra reconnaitre que leur 
parenté est, soit par descendance assez éloignée du premier par 
rapport au second, soit par ligne collatérale, 

Il n’en reste pas moins que $ constitue un apport de grande 
importance pour a eritique des sources de Am, vu qu’il corres- 
pond A ce dernier surtout dans la partie ot les autres rédactions 
coptes connues s’en éloignent le plus (1). Et il est heureux que ce 














(Q) I faut naturellement toujours tenir compte de état fragmentaire 
‘des manuserits coptes. 
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nouvean texte ait été prisenté an public par un parrain tel que 
M. Crum ; car, cela va sans dire, il est élité avec toute la per- 
fection possible en telle matidre. Mais, comme je 'ai déja insinué 
antérieurement, cotte perfection dans le détail n'est pas le 
pal mérite de auteur; ce qui donne une valeur bien plus 
considérable au travail de M. Crum, c'est qu’il ouvre une’ voie 
nouvelle ; il constitue le premier jalon qui marque Ia route & 
suivre pour arriver & la solution définitive de la question « pachd- 
mienne », La mise en ordre préliminaire des matériaux coptes 
et arabes faite par M. Crum montre en effot clairement erreur 
en vertu de laquelle on s'évertuait & comparer quelques textes 
grees de valeur encore indéterminée, avec un compleaus de 
fragments coptes dorigine ot de nature diverses, et avec un seul 
des toxtes arabes pourtant si différents les uns des autros, 
‘Tx, Lavon, 





* 
ate 


D'L. H. Gautanr, Beitrage sur Mythologie bei Bacchylides, 
Fribourg (Suisse). 1912, 


Le jeune docteur hollandais nous donne dans ce volume une 
tude bien intéressante, toute pleine de faits et éorite une 
plume alerte, L'idée lui en a été fournie par M. Piccardt, 
professour A Fribourg (Suisse) et Von peut dtre reconnaissant 
sans réserve, tant au professour qu’a I'élovo, de cette importante 
contribution A Vhistoire des mythes grecs. M. Gallart a suivi lu 
bonne méthode qui consiste A traiter A fond et avec toute la 
documentation qu’elle comporte une matidre restreinte plutdt 
que de s'assigner une tiche trop vaste. De cette fagon, il ne 
s'est pas exposé A cette « superticialité » trop fréquente dans les 
Gtudes histoire mythique ot littéraire et dont 1a conséquence 
est que les mémes sujets sont constamment repris sans étre 
jamais complétement traités. 

Aprés avoir énuméré les différents mythes dont on trouve des 
versions ou des mentions dans les odes de Bacchylide, et montré 
quel jugement les philologues Willamowitz, Preuss, Robert, van 
Herwerden, Jurenka, eto. ont porté sur la fagon dont notre 
lyrique les a adaptés aux convenances de-son art, M. L. G, n’en 
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retient que trois qui étaient encore loin d'avoir été étudiés 
A fond : ccux de Méléagre, d’Hercule et Déjanire, de Zeus et d’To, 

L’auteur’s'efforce de remonter & la forme primitive de ces 
récits. Il étudie, & cette fin, leur plus aucienne version dans la 
littérature, et la compare avec les récits plus récents. De la 
sorte, il dégage le uoyau primitif de toutes les excroissances 
dont Vimagination des podtes et des artistes Pont entouré. Pour 
cela, il ne se fie pas A son tact exclusivement, mais il tache de 
discerner les motifs qui ont poussé chaque auteur d ajouter des 
traits 4 la fable ou A en supprimer. Suns négliger les sources monu- 
‘mentales des mythes, il s’attache de préférence aux textes écrits 
parce que les arts plastiques ne nous font voir que ce qui est 
simultané et rien de successif, Il montre comment une moditica- 
tion, introduite par un écrivain pour un motif qu’on peut deviner, 
en entraiue d'autres, ot comment une histoire peut arriver & 
perdre ainsi jusqu’a son aspect essenticl et caractéristique. Pour 
Ia geste de Méléagre en particulier, il nous montre le récit 
homérique altéré chez Bacchylide dans un élément important + 
co n'est plus par une malédiction que la mire de Méléngre 
fait mourir ce héros, c'est en jetant au feu la bitche & laquelle 
6tait lide sa vie. Homére insiste tout spécialement sur la retraite 
du héros irvité de la conduite de sa mére, et sur les suites fatales 
de cette retraite, paree qu'il Ia rapproche de celle d’Achille ex 
des circonstances analogues. 

D’autre part, introduction de la biiche est intéressante et a 
suscité d’ingénieuses explications de la part des « religionnistes ». 
M. Gallart montre trés bien que M. Knaack et M. Kuehnert ont 
eu le tort de forger des hypothdses attrayantes mais en contra 
diction avec les données du mythe, Yun en admettant que la 
Dice remplace un arbre dont la vie serait associée d celle du 
héros, autre en y voyant une torche symbolisaut la vie de 
Phomme et amenant sa mort en s’éteignant. 

M. Gallart est, sans doute, plus prés de la vérité en considérant 
la destruction de 1a biiche simplement comme un acte externe 
Wexécration accompagnant souvent les imprécations et qui, 
semble-t-il, n'appartenait pas primitivement & la fable de Mél 
gre. 
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‘Aussi bien chez Bacchylide que chez Homére, l'amante de 
Méléagre, Atalante est inconowe, Cela parait étonnaut puisque 
Yon sait que chez Euripide les amours du héros et de la belle 
chasseresse occupent une place prépondérante dans le mythe. 
M. Gallart s'est adressé aux vases grecs pour ticher de préciser 
instant ot Atalante apparait dans Vhistoire de Méléagre, et il 
observe que, sur les vases & figures noires, elle manque générale- 
ment. Ce n'est guére qu'aprés Kuripide qu'elle occupe une 
place en vue parmi les chasseurs calydoniens et il faut done 
penser que le dramaturge en question a, pour les besoins de son 
drame, altéré dans ce sons les données primitives, 

La version de Bacehylide constitue donc une moyenne entro 
celle d'Homire et Jo remaniement d’Euripide, 

On voit Pintérét qui s'attache aux études du genre de celles 
auxquelles s‘est lived M. Gallart, Celles qu'il cousacre & Hercule 
et Déjanire ainsi qu’é l'histoire d’Jo ne sont pas moins riches en 
apergus curieux. On y voit notamment que To est encore simple 
meut déguisée en vache dans Bacchylide comme dans les ancien- 
nes versions, tandis que Eschyle, dans son Prométhée, pour la 
premire fois, la représente comme une vierge munie de cornes ; 
dod Ia conclusion que Vode de Bacchylide est antérieure & Ia 
représentation du Prométhée, co qui n’est pas dépourvu d'impor= 
tance pour histoire littéraire, 

Les mythologues aussi bien quo les historiens de la littérature 
grecque trouveront done A glaner dans excellent volume de 
M. Gallart et souhaiteront lui voir entreprendre des études de 
ce genre sur d'autres mythes littéraires, 








A. Canwoy, 
.* 


Praktische Grammatik der Sanskrit-Sprache fiir den Selbst- 
unterricht von D’ Rictann Ficx. — 5° édition. — Wien 
und Leipzig. — Hartleben. 








Ce petit volume, aisé a emporter et A fouilleter, est ln 8° édition 
une grammaire sanscrite parue dans la Bibliothek der Spra~ 
chenkunde dont: elle forme le 83° volume. L’auteur a visé avant 
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tout la simplicité. Tout ce qui n'est pas d’un usage quelque peu 
fréquent dans les textes les plus habituellement traduits a été 
Gliminé ou briévement indiqué. La terminologie indienne et le 
systéme grammatical des Hindous ont fait place aux termes qui 
nous sout plus familiers dans ’étade des langues et le plan suivi 
est celui d'une grammaire Iatine ou greeque. 

En outre, toujours pour permettre A Pélave de s‘orienter plus 
rapidement dans V’idiome oriental, on a fait usage non point de 
Vécriture devaniga:i, mais de In transcription la plus générale- 
ment adoptée pour les citations sunscrites. 

Dans cette troisidme édition, pour Ja correction de laquelle 
M. Fick a 6t6 aidé par M. H, Jérgensen, ou a toutefois cru atile 
de mettre en téte de la grammaire un alphabet devaniigart com- 
plet avec des exercices de lecture, de maniére que l'étudiant 
puisse aussi, s'il désive lire des originaux indiens, trouver dans 
co petit manuel tout ce qu'il lui faut, On ne peut qu'approuver 
cotte idée, tout en se demandant s'il n’était pas plus rationnel, 
puisgue la grammaire est construite de facon & pouvoir négliger 
Pétude du devaniigari, de placer ces renseignements en appendice 
Ja fin du volume, 

Les notious sont données bridvement et clairement, Les 
paradigmes sont clairs et les exemples bien choisis, 

Contrairement & Ja plupart des autres grammaires sans- 
rites, celle-ci, comme du reste celle de V. Heury, est munie 
Wexercices de thime et de version et de vocabulaires de mots i 
apprendre, — C'est une imitation de Biller. 

Cela peut paraitre étonnant A premigre vue, puisque nous 
n’apprenons guare le sanserit pour le parler, mais il n'est pas 
Aouteux que les loves qui auront In patience de faire ces petits 
exercices, u’acquiévent une plus grande familiarité aveo les 
formes de la déclinaison ct de In conjugaison, et ne disposent, an 
moment devtamer la lecture des textes, d'un vocabulaire qui les 
dispensera de feuilleter par trop leur dictionnaire. 

‘A ce propos, il faut noter que la grammaire de M. Fick est 
manie d'une excellente petite chrestomathie renfermant des 
contes et des passages du Ramayaya (La mort des Sagarides — 
Lorigine de Gaiga, etc.). Le vocabulaire est douné & chaque fois 
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et le volume est du reste muni d'un glossaire général sanserit- 
allemand et allemand-sanserit, 

En somme, il s'agit d’un petit livre, vraiment complet en trds 
yeu de pages, qui ue peut manquer d’angmenter le nombre de 
ceux qui s'intéressent en quelque mesure aux littératures et aux 
idées de Orient hindou, A.C 
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Bréve et véridique relation des événements du Cambodge 
par Gabriel Quiroga de San Antonio, de l'ordre de Saint 
Dominique. — Nouvelle édition du texte espagnol (1604) 
avec [une introduction,] une traduction et des notes 
par Awroie Canaron, — P. xxvii — 1-88 (texte) — 
80-214 (traduction) — 213-285 (notes et index). — 
Leroux, 1914, — Troisiéme volume de la collection 
Documents historiques et géographiques relatifs a 
I'Indo-Chine. 


Récit par un témoin et acteur des tentatives de conquéte du 
Cambodge par les Espaguols des Philippines : «La Bréve ct 
que relation... adressée an roi Philippe IIT par le 
Gabriel de 8. Antonio, est divisée en trois parties : la 
premiéve conte Vexpédition du général espagnol Juan Juirex 
de Gallinato au Cambodge, les exploits & la fois lieroiques et 
picaresques du Portugais Diego Belloso et de I'Espagnol Blas 
Rufe de Hernan Gonzitler A qui était duo cette premidve inter 
vention (1596) ; In deuxidme comprend Ja tentative nouvelle 
faite par D. Luis Pérez Dasmarifias au Cambodge et son issue 
Aésastreuse (1598) ; la troisiéme le voyage de auteur lui-méme 
daus Inde, Malaca, Ceylan avant de retourner des Philippines 
en Espagne. —Dans une conclusion assez longuement développée, 
le P. Gabriel de 8. Antonio sollicite du roi, pour des raisons 
théologiques, politiques et économiques, la conquéte par UEs- 
page du Cambodge et da Champa » (p. 11). 

« Nous avons essayé de rendre Vagrément un peu liche du 
récit du P, Gabriel par une traduction qui en épouse fidélement 
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Vesprit et le contour, respectant non seulement Vidée mais 
Yallure archaique de la phrase elle-méme ; quelque soin que 
nous y ayons apporté, uous u’oserions nous flatter d’y avoir 
véussi, car un bon jnge ’a dit : traduire «es como quien mira 
los tapices tlamencos por el revés ....., — ¢'est faire justement 
comme celui qui regarde au rebours les tapisseries de Flandre : 
encore que lon en voie les figures, elles sont pourtant remplies 
de filets qui les obscurcissent, de sorte que l'on no les peut voir 
avec le lustre de lendroit » (p. xvi), 

Je crois que M. A, Cabaton s'est fort bien acquitté de Ia tiche 
délicate qu'il avait assumée, Sou introduction fait revivre Ja vie 
coloniale espagnole & la fin du XVI* sivcle et les étranges héros 
des entreprises au Cambodge, moines et soldats ; c'est une bonne 
page histoire, trds documentée et intéressante, Sa traduction, 
sans étre un pastiche de nos anciens auteurs, est derite avec 
une connaissance ‘remarquable de In vieille langue maritime et 
outre-mer, aveo un grand bonheur de syntaxe et de vocabulaire, 
Dans ses notes, tant marginales qu’additionnelles, il rencontre et 
résout un grand nombre de problémes de géographie, Whistoire, 
de hiographie, de philologie : co qui suppose une érudition tres 
large, indienne, indo-chinoise, malaise, ecclésiastique, hagiogra- 
phique et classique, car le P, Gabriel est un lettré qui eroit que 
Philippe UL conuait & fond « son » Aulugelle et quelques autres 
bons auteurs. 

Livre écrit con amore, et ot lo lecteur, historien, géographo, 
indianiste, bouddhisant, folkloriste, trouvora mille détails curieux 
et bien des: remarques dune grande portée. D'autres ouvrages 
suivront, faisant, comme celui-ci, toute la lumiére sur d'autres 
sources de l'histoire de PExtréme Orient. Ils serout les bien- 
Yenus (1). Louis nr 1a Vaunie Poussts. 























(1) M.A. Cabaton signale, avec raison, les renseignements que donne 
son auteur sur les pratiques religieuses de Iindo-Chine et de Indo, et il 
les complate avec une parfaite compétence. Les chapitres sur la sépulture 
do Saint-Thomas (p- 182), sur les royaumes de Nagapatam et Maduré et 
les coutumes de leurs naturels (p 184); sur Jes mariages (p. 180), sur les 
Drahmanes (p. 192), sur les chrétiens de Saint-Thomas (p. 198) doivent 
tre mentionnés, — Sur le dharya, je erois que le plus récent travail 
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L. D. Banverr, M.A. Litt. D. — Antiquities of India, an 
account of the history and culture of anciont Hindustan, 
with numerous illustrations and a map. — P. xv-262 
ot 44 d’index, — Fait partie de la collection Handbooks 
to ancient civilizations series, Londves, Philip Lee War- 
ner, 1913. 


La compétence de M. L, D. Barnett est bien counue, et on 
apprécie hautement les dons littéraires qui rendent trds facile 
et attrayante Ia lecture de ses nombreux ouvrages de vulgari- 
sation : « Bhagavad Git » (Temple Classics) ; « Heart of India », 





est Particle de W. Hopkins, JAOS, XX1, p. 146-9 (1900), — opinion de 
Monier- Wiliams sur lo suicide au char de Jaggernath (, if deaths occur, 
‘they must be accidental.) mavait Impressionné ; mais lo temolgnage 
du P. Gabriel nest-lt pas concluantt (p. 186). 

Je n'al pas dit quo le P, Gabriel était délictoux : « Avec la consolation 
que Je retiral @avoir ramené taut dames & Vobéissanco do ’Bglise ot 
‘la Vérité do PEvangile et avoir brOlé deux hérétiques aussi fomeux 
que Nestorius et Théodore, sfattelgnis Cochin tres satisfat ct je fus regu. 
do tous avee le méme contentemont...»(p- 204) « Aeneas Sylvius rapporte 
qu’étant 1égat en Angleterre et on Reosse, il apprit que dans une se 
voisine ily avait certains arbres dont: les feuitles, quand elles tombaient 
‘41eau, se changeaient en oies ot en canards. Cotto merveille rend croyable 
‘cette autre que, dans les riviéres de Protho (ville prés de Cochin), les 
fouilles do cortains arbres so changent en rats quand elles tombent a 
terre et on poissons quand elles tombent & Teatt«.»» [M. A. Cabaton 
‘dentife a eitation d’Aeneas Splvius (— Pie Il) en son chapitre : De Seotia 
& mérandis apud Oreades arborébts (sic); et complete ce folk-lore écos- 
sais-hindou par des references murulmanes (C1. Huart) et normandes (t): 
‘Traité do Vorigine des macreuses, par feu Monsieur de Graindorge, Doo 
teur do la tacults de Montpellier. Caen, 1680.]... «Jo me jugeais dja 
mort et ma tristesse était si grande que, sans Ietre encore, je le parais- 
173)». « Uno éerevisse qui pour ron malheur avait pénétré on 
cette fontaine se changea aussitét en plerve : lenseigne royal Andrés 
Laria Durango Pemporta on Castille. En considérant cette fontaine les 
Bspagnols [prisonnters des Chinois) s'entretenaient, et grace aux discours 
qu’ils tenaient passafent sur leurs besoins et devenaient ainsi de tres 
grands et trés paavres phllosophes » (p. 187) 
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« Brahma Knowledge » (Wisdom of the East series), ete: ~ Le 
présent volume répond & un véritable besoin : il comprend une 
masse considérable de realia qui en font, pour I'Indianiste, un 
livre trés commode de référence, et, pour ’historien, tme tres 
instructive initiation & P'Indianisme, M. L. D. Bamett est un 
esprit ouvert et curieux ; il counait trés bien Mude du passé et 
du présent ; il aime a relever maints détails perdus dans Ia vaste 
littérature indologique et dignes d'etre connus ; il excelle 
esquisser un tableau d’ensemble, od chaque objet est situé au 
plan qui convient et nettement précisé, 

Lrouvrage est divisé en onze chupitres. (1) p. 1-87, Esquisse 
do Vancienne histoire et de Nancienne civilisation de Inde : 
ge du Veda, expansion des Aryas dans Inde, avec deux appen- 
dices : liste alphabétique des principales divinités indiennes ; 
divisions ethnographiques et linguistiques de Inde moderne. — 
M. L, Barnett fait un sort & des théories récentes sur Ia coloni- 
sation dryenne de I’Inde, qui sont fort intéressantes. (2) p. 88-95, 
Chronologie de W'Inde de 600 avant J.-C. & 1200, — Table fort, 
utile, oi Yauteur a cousigué les plus récents résultats de la 
recherche, mais od il a da, plusieurs fois, trancher des questions 
Aélicates ! On constatera des divergences seusibles avec la Chro- 
nology de Mabel Daft, Jaurais aimé lire, pour Kanigka, des dates 
multiples,  défaut de la date que je préfére. — Un appendice 
sur les dres indiennes, (8) p. 96-186, Loi et gouvernement I'Etat 
et organisation de la société ; 1a famille; la vie civile ; les 
quatre stages de la vie brahmanique; la caste. — Ce chapitre 
est vraiment d'un Grundriss, et vaut mieux que les encyclopédies 
touftues du Grundriss allemand ; il est’excellent, complet et fort 
original. (4) p. 186-178, Rituel védique, rituel domestique et 
rituel solennel (grautra) : peutétre trop développé, eu égard & 
la place minime accordée & la vie cénobitique et aux ordres 
veligieux. Méme remarque que ci-dessus, si on compare ce 
chapitre au livre de Hillebrandt. (5) p. 179-187, Rituels non= 
védiques et magie : court et bon. 

Les six chapitres suivants traitent de l’astronomie, géographic 
et cosmographie (188-205) ; des poids, mesures et mounaies 
(206-219); de la médecine (220-224) ; de Vécriture (225-281) ; 











340 ie muston. 


de architecture (282-249) ; de la’ sculpture et de la peinture 
(250-261) + ils appellent des illustrations qui sont fort bien 
choisies et trs « parlantes ». Daus cette grande variété de sujets, 
M. L. Barnett apporte le méme souci (information exacte et 
exposition claire et-concise. Tel chapitre (sculpture, ete.) 
profite des découvertes les plus récentes et de lexamen de pidces 
inédites. 

La bibliographic est exclue des ouvrages qui forment cette 
collection de Handbooks, On ne voit pas bien pourquoi. 

LV.P, 


ANNEE 1913. 





A. Cannoy, Celta’—Gallus—~Belga. 
G. Dg Créqur-Mowrvor® et P. Riven, Linguistique bolivienne. Les 
Dialectes Pano de Bolivie. . Ae 
L, De LA Vautitn Poussin. Les quatre odes de Nigirjuna |. 
Note sures CorpsduBouddba. . . 

Une nouvelle traduction du ighanikiiya . 
Ab, HRBBELYNOK, Fragments inéits de la version copte subidique 
Isale, ithe ot gant 
Jos. MaNston, La finale indowuropéenne .) SS 

A, Rousse. Glanes bibliques 

as {ges religiouses ot sociales du Mahibhrata. Subhi- 
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L. D. BARNEr?, Antiquities of India, an account of the history and 
culture of ancient Hindustan, with numerous 
illustrations anda map. . 

Awrouve CaDAtoN. Bréve ot vérdique relation dos événements du 
Cambodge par Gabriel Aniroga de San Antonio, 
de Mordre de Saint Dominique (L. pm LA Varta 
FOUMM) Sch ae 5h oy co Gin stee ion 

W. E, Ons. Aneodota Oxoniensia — semitic serios-part XII : 
‘Theological Texts from coptie papyri (Tw, LuroRt) 

er Riottann Fiox. Praktische Grammatik der Sanskrit Sprache far 
don Selbstunterricht (A. CaRNoY) . 

Dr L. H. Gattann. Beitrage aur Mythologie bel Baoshylides 
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UNIVERSITE CATHOLIQUE DE LOUVAIN 





I serait superflu de rappeler Jes services que les Patrologies 
‘grecque et latine de Migne ont rendus aux sciences ecclésias~ 
tiques. Elles sont indispensables & quiconque veut se livrer a 
une étude personnelle de la théologie dogmatique,, de Pexé- 
agise, de la liturgie, de Phistoire ecclésiastique, etc, 

‘Au cours du xixt sidele et dans ces dernigres années, des 
écrits d’auteurs chrétiens orientaux ont été découverts en 
grand nombre; mais on n’en a publié jusqu’ici qu’une partie 
relativement restreinte, Les collections de Migne demandaient 
A étre complérées. 5 

Les Bglises orientales ont eu, en effet, une grande part dans 





les luttes dogmatiques des premiers siécles. Les ouvragesexé-——. 


igétiques qu’elles ont produits dans des langues intimement 
apparesitées aux Jangues bibliques, sont de grande importance 
pour Vintelligence des textes sacrés. La discipline et Ja litur- 
gie de ces chrétientés, qui ont conservé tant d’éléments:pri- 
mitifs, offtent ui intérée de premier ordre pour Vhistoite de 
Iglise, Bref, il est impossible de suivre le mouvement de la 
science théologique actuelle, sans recourit aux euvres des 
écrivains orientaux. Diailleurs, plus d'un écrit chrétien d’ori- 
gine grecque ne nous a été conservé que dans une version 
syriaque, copte, etc. 

En organisant, en 1903, Ia vaste publication, qui a pour 








_ titre Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, et qui doit * 


comprendre toutes les ceuvres des auteurs chrétiens arabes, 
coptes, éthiopiens, syriaques et arméniens, M. l'abbé J.-B. 
Chabot, docteur en théologie de l'Université de Louvain, a 

















rendu un service signalé & toutes les branches des sciences 
théologiques. 

Lentreprise, & laquelle collaborent des savants de toutes 
les nations, a é& jusqu’ici couronnée de succés, En moins de 
dix ans, soixante-dix volumes, dont une trentaine renfermant 
des traductions latines, ont paru dans le Corpus. En 1910, 
Académie des Inscriptions et Belles-Lettres a décerné sa plus 
haute récompense, le prix Jean Reynaud, de la valeur de 
dix mille francs, & M. Pabbé Chabot « pour sa Patrologie 
orientale et ensemble de sesttravaux », 

Cependant, tant qu’une entreprise aussi vaste restait l'oeuvre 
personnelle de son fondateur, il était & craindre qu’elle ne pat 
€tre menge heureusement & terme. Désormais cette erainte 
wa plus de raison d’étre. Les Universités catholiques de Lou- 
vain et de Washington se sont entendues pour poursuivre & 
frais communs a continuation de la publication. Les indi 
dus peuvent disparaitre, en laissant leur ceuvre inachevée : les 
Universités demeurent, et dani leur sein, comme a dit Virgile, 
© tino avulso, non deficit alter » (Enéide, vi, 148). 

On a parfois exprimé le regret que les savants catholiques 
se soient laissé devancer par les Académies de Berlin et de 
Vienne pour Védition critique des Peres grees et des Peres 
latins. Ce seradu moins le mérite de deux grandes Universités 
catholiques d'aujourd’hui davoir donné au monde savant le 
Corpusdes écrivains chrétiens de Orient. 

Lroeuvig étant ainsi assurée, les Universités catholiques 
comptent surappui du Clergé, des Séminaires, des Ordres 
religieux, de tous ceux qui s‘intéressent aux progrés des 
sciences ecclésiastiques et de 'Orientalisme. La bibliotheque 
dune institution denseignement théologique serait désormais 
incomplete sans le Corpus. 

La collection Sadresse méme aux leceurs qui ne sont pas fami 
Tiarisés avec tes langues orientales; car chique ouvrage y est 
accompagné d'une traduction fidele, en latin, publiée dans un 
volume & part, que tout théologien ow historien pourra 
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consulter. Cette traduction est vendue séparément et peut etre 
acquise Aun prix modéré, sans le texte original auquel elle 
correspond. 

Louvrage sera désormais édité 4 la librairie Ganatpa, rue 
Bonaparte, 90, & Paris. Le prix de vente des volumes est cal- 
culé a raison de r fr. 10 par feuille de 16 pages, pour les 
textes orientaux, et de o fr. 65 par feuille de 16 pages, pour 
Ja traduction latine. : 

Les volumes peuvent étre achetés A part. 

On peut encore se procurer In série compléte des volumes 
parus, mais il ne reste qu'un petit nombre d'exemplaires des 
traductions susceptibles d'etre vendus séparément. 


P, Lapeuze, 
Recteur, 
Louvain, Octobre 1915 









































CORPUS 
SCRIPTORUM CHRISTIANORUM 
ORIENTALIUM 
prrum coxsitio 


UNIVERSITATIS CATHOLICAE AMERICAE 
ET UNIVERSITATIS CATHOLICAE LOVANIENSIS 





Decem abhine annis, viri linguarum periti, 1.-B, Chabot, 
I. Guidi et H. Hyvernat, amplissimam collectionem Corpus 
Scriptorum Christianorum Orientalium nomine inscriptam, 
sociatis curis, edere aggressi sunt. 

Quantum conferre possit rerum ecclesiasticaram et profa~ 
narum studiosis subsidium huiusmodi collectio quae, Patro- 
logiae graecae et latinae instar, omnia Orientalium Scriptorum 
opera complecteretur, nemo non videt : cum tot pretiosa do- 
cumenta, sive profana sive sacra, aliunde ignota, in antiquis 
codicibus orientalibus servata sint. 

‘Omnium etiam vota et expectationem quam bene explerent 
itores, mox apparuit;; vix enim innotuerat propositum, eum 
eruditi viri cuiusque gentis Iaborem se_praestituros liberalis- 
sime promitterent, et revera ita praestiterunt ut septuaginta 
volumina nnaioris minorisve molis publici juris iam facta sint. 

Sed inde ab incepto opere, qui Corpus condiderunt qua 
ratione arduum negotium ad bonum finem perduci posset 
secum reputabant, Metuebant enim ne, deficiente uno alterove 
ex ipsis, res tota periclitaretur. Nune vero omni metu feli 
ter liberati sunt. Universitas enim catholica Americae et Uni- 
versitas catholica Lovaniensis, Orientalibus litteris favere et 
ecclesiasticas disciplinas promovere cupientes, consortio inito, 
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium comevuni con~ 
silio perficiendum, libenter susceperunt. 

Nostrum ergo est nunc eruditorum benevolentiae opus rur- 
sum commendare eiusque rationem paucis verbis in memo- 
riam revocare. 


























TOTIUS OPERIS CONSPECTUS 


Szorio I. Seriptores Syri 
(ab initis a saec. xiv). 


Series I. Apocrypha sacra, Liturgica, Canonica (circiter 20 vol.). 
Series I. Theologica, Exegetica, Philosophica (cixciter 120 vol). 
Series Il. Historica et Hagiograpbica (cisciter 45 vol.). 

Series IV. Opera pereprinae originis (circiter 20 vol. 





Snort IL. Scriptores Aethiopici 
(ab ints ad sae, xin). 
Series 1, Apocrypha sacra, Liturgica, Canonica, Theologica, Philo- 
sophica (circiter 32 vol.). 
Series It. Historica et Hagiographica (ciciter 36 vol.). 





Seerio II, Scriptores Coptici 
(quaveanaque siperront, . 

Series I. Apoerypha sacra, Liturgica (citer 12 yol,). 

Series I. Theologica (cixciter 25 vol.). 

Series II]. Historica (circiter 12 vol.). 

Series IV. Serres MorGawtana in qua, ex prviegio Uni 
catholicae Americae concesso, evulgabuntur omnes codices, 
biblics non exceptis, Bibliothecae monasterii S, Michaelis, in 
Fayumita regione, auper detect (cicter 25 vol). 








Szcrio IV. Scriptores Arabici 
(ab initis ad saee. xv). 


Series I. Apocrypha sacra, Liturgica, Canonica (circiter 20 vol.). 
Series II, Theologica, Exegetica (circiter 20 vol.). 
Series III. Historica et Hagiographica (circiter 30 vol.). 


Sxctio V, Scriptores Armeni. 


Szcrio VI. Ad Praefationes Supplementum criticum. 





Series unica, es de operibus in ceteris sect 
nibs iam editis, quotiescumque opportunum visum fuert, sive latino sive 
vernaculo sermoneconscriptae, evulgabuatur. 
































Omnia igitur opera a Christianis auctoribus scripta, syriace, 
aethiopice, coptice, arabice, edita aut inedita, quae ad rem 
liturgicam, canonicam, exegeticam, theologicam, philosophi- 
cam, hagiographicam, historicam pertinent, in collectione 
nostra locum invenient. Armenos etiam Scriptores memora- 
mus, quia spem habemus firmam fore ut, post aliquot annos, 
hhuius quoque sectioitis ceteris coniungendae opportunitas 
bis occurrat, 

In methodo qua usi sunt primi editores, fere nihil 
vabitur. 

Editio nudum exhibebit cextum, ad artis criticae normas 
sedulo constitutum, cum variis codicum lectionibus et latina 
interpretatione : jis solum quae ad veram lectionem aut rectam 
interpretationem stabiliendam conferunt adnotatis: A disser- 
tationibus et commentariis omnino abstinendum existimamus 
Praefatio quidem cuiusque operis de,auctore, codicibus, edi- 
tionisque ratione breves tantum notitias tradet; si vero opus 
quoddam, quacumque de causa, longiorem disquisitionem 
postulare videbitur, hanc non excludendam, sed, ne totius col- 
lectionis uniformitas abrumperetur, in sectione speciali evul- 
gandam esse putavimus. 

In posterum, ne volumen edendum in fasciculos distribua- 
tur cavebimms. 

Unicuique volumini numetus apponetur quem in eins seri 
requirit ordo logicus ; nomen quoque inscribetur docti viri 
cuius labore‘in lucem proferetur et qui, suo periculo, textus 
editionem latinamque interpretationem curabit. 

Si cui fortasse e doctis viris qui Totius operis Conspactum 
attente perlegerint, nimius videbitar numerus voluminum 
quae a nobis edenda proponuntar, ille sciat hac ratione nos 
motosfuisse : visum est plura opera, variotum praesertim auc- 
torum, non uno concludenda esse volumine, sed potius unum- 
quodgue opus non omnino exiguum, in. peculiari tomo esse 
edendum ; sic enim, et celeritati, cum plura volumina simul 
prelo mandate facilius sit, et utiitaci emptoram, qui unum 
aut alterum opus sibi comparare cupiant, nos profuturos esse 
opinamur. 

Eadem de causa, latina versio, integra semper, et quae 
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quantum sinit sérmio latintus,: primigenii textas indolem fide~ 
liter referat, non una cum-ipso textu sed seorsum traditur. Ita © ~ 
enim, non solum singula volumina, sed etiam uniuscuiusque 
2 volumtinis textum: sine interpretatione, ‘vel interpretationem 
“sine toxtu emere licebir. 
- Emptionis autem pretium quam minimum esse voluimuser 
stricte definitum. *: 

Enixe igitor rogamus viros eruditos, quotquot orientalibis 
‘Alddicti sune stadiis, ‘ead optatiam finem tutius citiusque attin= és 
‘gendum nobjscum, adlaborare velint; utque pro beneplacito 
‘aut commodo suo, untim alterumve opus in collectione nostea 
edendum eligant, ac de suo proposito usiuti ex infri: memo- 
ratis Doctoribus certiorem faciant. 
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Pro Sctiptoribus Syriacis 

£.B. Cnasor, 15, rue Claude-Lorrain, Paris (xv 
Pro Scriptoribus Aethiopicis: 

1. Gur, 24, Via delle Botteghe Oscure, Roma, 

, Pro Scriptotibus Coptics : 

H.Hyvenvar, Catholic University, Washington p.¢, (U.S.A.). 
Pro Sctiptoribus Arabicis 

I. Fororr, 106, rue Marie-Thérése, Louvain (Belgique). 





SECRETARIUS GENERALIS : 
1.-B. CHABOT 


15, rue Claude-Lorrain, Paris (xvit). 
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